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WORT DES SCHRIFTLEITERS

Teresa von Avila (1515—1582) und die Mystik

des Wittenberger Augustinerklosters bei der Vorbereitung auf seine

Vorlesung zum Romerbrief plétzlich ein befreiendes ,, Turmerlebnis®
tber die Bedeutung der ,,Rechtfertigung allein aus dem Glauben® hatte — was
ihn letztlich zum grofien deutschen Reformator machen sollte —, kam in einer
Entfernung von mehr als 2000 Kilometern am 8. Marz 1515 in Avila unweit
von Madrid Teresa Sanchez de Cepeda y Abumada zur Welt, heute besser bekannt als
Teresa von Jesus oder Teresa von Avila. Das war vor genau einem halben Jahrtausend.

I j twa zu der Zeit, da Martin Luther in seinem Arbeitszimmer im Stidturm

Teresa, tief im katholischen Glauben verwurzelt, wurde als Klostergriinde-
rin und Mystikerin sowie fiir das von ihr praktizierte ,,innere Beten® bekannt.
Der 500. Geburtstag Teresas ist ein guter Grund, uns in dieser Ausgabe mit ihr
sowie mit dem Phinomen der Mystik zu befassen, auch wenn die klésterliche
Frémmigkeit der ,,grof3en Teresa® aus heutiger Sicht beinahe anachronistisch
anmutet. Aber fiir alle, die sich mit Mystik und Spiritualitit befassen, kénnte
Teresa eine Fundgrube der Erkenntnis sein. Jirgen Linnewedel gibt in seinem
kundigen Aufsatz Auskunft tiber den ,,spirituellen Weg® Teresas. — Aus Anlass
des 200. Todestages von Matthias Claudius hat Peter Lange cine kleine Remi-
niszenz zu diesem Dichter (und Theologen) mit Auszligen aus einigen seiner
bekannten Versen geschrieben. Unsere im letzten Heft begonnene Hommage
an den Theologen Ernst Troeltsch findet ihre Fortsetzung nicht nur mit dem
2. Teil meiner biographischen Ausfithrungen, sondern auch mit Auszligen aus
einer Abhandlung, die Troeltsch selbst tiber das ,,Wesen der Mystik* verfasste.
Sie kann dazu beitragen, das Phinomen der Mystik besser einzuordnen (sie-
he zum Thema Mystik auch die Hefte 3 und 5 des Jahrgangs 2014 von Frezes
Christentum).

Teresa war von klein auf vom christlichen Glauben sehr angetan. Sie lebte
in einer Zeit in Kastilien, die als Blite der Spiritualitit und des Betens galt. Der
frihe Tod ihrer Mutter — Teresa war erst 13 — ldsst sie noch enger in die Arme
der ,,Muttergottes fliichten. Teresa ist oft hin und hergerissen zwischen Gott-
ergebenheit und Eitelkeit. ,,Ich war eitel und putzte mich heraus®, schreibt sie.!
Mit ihrer offenen Art ist sie sehr beliebt. Mit 16 Jahren steckt man sie probeweise

1 Meine Zitate entnehme ich dem kleinen Buichlein: Teresa vonAvila. »1ch bin die Schwierigheeit in Person«— Der Mensch
hinter der Mystikerin, hg, von Wolfgang Bader, Verlag Neue Stadt: Miinchen 2013.
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in ein Kloster-Internat der Augustinerinnen, wo sie ,,sich viel zufriedener als zu
Hause* fithlt, sodass die Abneigung, die sie zuvor gegen das Klosterleben hegte,
bald verschwindet. Aus Angst um ihr Seelenheil und auch, weil sie sich vor dem
Heiraten furchtete, wird ihr klar, ,,dass der Eintritt ins Kloster fiir mich wohl die
beste und sicherste Lebensform ist®. Drei Monate kimpft sie mit sich, dann tritt
sie 1535 ins Karmelitenkloster der Menschwerdung in Avila in der Hoffnung
ein, dass wenn sie einmal stirbt, sie ,,direkt in den Himmel kommen* werde.
(Karmelitenkldster erinnern an das von Kreuzziiglern im 12. Jahrhundert zu
Ehren ,,der allerseligsten Jungfrau Maria vom Berge® gegriindete Kloster auf
dem Berg Karmel im Norden des Heiligen Landes.)

Doch die Lebensweise im Kloster ist fiir sie eine grof3e Herausforderung; im-
mer wieder wird sie krank, einmal (1539) so schwer, dass man stiindlich mit ihrem
Ableben rechnet. Doch sie beif3t sich durch, gewinnt Gefallen am Klosterleben,
bleibt aber immer noch zerrissen zwischen Eitelkeit und Frémmigkeit. ,,Mich
machte alles gliicklich, was mit Gott zu tun hatte, aber auch die Dinge der Welt
hielten mich gefangen.” Eines Tages sicht sie im Gebetsraum des Klosters eine
Statue Christi mit vielen Wunden. ,,Dieser Anblick hat mich tief erschiittert. [...|
Ich stellte mir Jesus betend im Garten Getsemani vor. Dort war ich thm nahe. So
gut ich konnte, dachte ich an seine Not, seine Angst, seine Einsamkeit. Ich hielt
mich so lange bei ihm auf, wie meine zerstreuten Gedanken es zulieBen. Viele Jah-
re hindurch dachte ich vor dem Einschlafen an Jesu Gebet auf dem Olberg, Auf
diese Weise fing ich an, das innere Beten zu tiben.* Bald steigt in ihr der Wunsch
auf, ein eigenes Kloster zu griinden, in dem das innere Beten gepflegt wird. Gegen
grof3e Widerstinde setzt sie diesen Traum in die Tat um. Am 24. August 1562
koénnen die ersten Schwestern in das neu gegriindete kleine Karmeliterinnen-
Kloster einziehen. Teresas Devise fiirs Klosterleben lautet: ,,Gegenseitige Liebe,
Loslassen alles Geschaffenen, wahre Demut.“ Liebe und Demut gehéren fiir
sie unauflgslich zusammen. ,,Das ganze Gebaude des geistlichen Lebens beruht
auf dem Fundament der Demut.” Demut ist fiir sie auch die Grundlage fiir das
innere Gebet, das sie als Verweilen bei einem guten Freund versteht, mit dem man
spricht, dem man sich mitteilt, bei dem man sich in der Not auch beklagt. Dabei
soll man Worte benutzen, ,,wie sie aus den eigenen Wiinschen und Bediirfnis-
sen kommen®. Mit Jesus zu sprechen, gibt ihr innere Kraft. ,,Wenn ein so guter
Freund uns zur Seite steht, der so viel gelitten hat, kann man alles ertragen. Er
hilft uns, gibt uns Kraft, verldsst uns nicht in unseren Néten. Er ist wirklich ein
treuer Freund.” Wer das innere Beten Ube, so ist sie iiberzeugt, komme in kurzer
Zeit schnell voran. , Inneres Beten fuhrt nicht dazu, dass wir uns wohl fiihlen,
sondern dass wir in den Tugenden wachsen.” Nach eigenen Aussagen ist Teresa
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,»den Weg des inneren Betens nur stolpernd gegangen®. Beim inneren Beten findet
sie Zugang zu Gott. Von Augustinus weil3 sie zu berichten, ,,dass er Gott lange
suchte, bis er ihn schlief3lich in seinem Inneren fand“. Es brauche keine Fligel,
um zu Gott zu gelangen, man ,,muss nur in die Einsamkeit gehen, in sein Inneres
schauen und sich nicht wundern Giber einen so hohen Gast®.

Teresa ist ein Beziehungsmensch. Sie hilt schriftlichen Kontakt mit Menschen,
denen sie sich nahe fithlt. Rund 25.000 Briefe soll sie verfasst haben, von denen
kaum 500 erhalten sind. Einen intensiven Briefwechsel pflegt sie mit der viel jiin-
geren Schwester Marfa de San José, Priorin des Klosters in Sevilla. ,,Es stimmt,
dass ich Sie besonders gern habe, aber ich weil3 nicht warum®, gibt sie zu. Zu dem
jungen tichtigen Pater Jerénimo Gracian, Provinzialvikar der Karmeliterinnen,
empfindet sie herzliche, liebevolle Zuneigung. Als dieser sich bei ihr tiber allzu
gro3e Gewogenheit beschwert, ,,lachte sie herzlich auf und erwiderte: ,Offenbar
wissen Sie nicht, dass jeder, wie vollkommen er auch sein mége, ein Ventil braucht.
Lassen Sie mir dieses Ventil. Was immer Sie sagen mdgen, ich habe nicht vor,
mein Verhalten im Umgang mit Thnen zu dndern.® «

Teresa hatte keine tUbersteigerte Meinung von sich selbst. ,,Es bedrtickt mich sehr,
wenn man eine gute Meinung von mir hat. Denn ich weil3, was in mir alles verborgen
ist.“ Ubertriebenes Lob mag sie nicht, denn das Niedermachen lisst meist nicht lange
auf sich warten. ,,Frither war ich Giber solche Lobreden niedergeschlagen, jetzt lache
ich daruber, wie wenn ein Narr reden wirde.” Sie habe nicht das Talent, iber himmli-
sche und géttliche Dinge nachdenken zu kdnnen, schreibt sie. Theologie hat sie nicht
studiert, Biicher stehen ihr nicht zur Verfiigung, nicht einmal eine Bibel. Ihre Schriften
sind darum eher von persénlichen Erfahrungen geprigt; sie schreibt unkompliziert,
direkt, persénlich. Thr mystischer Weg kann eines theologischen Uberbaues entbehren,
besteht er doch vor allem in der Ermutigung zur gelebten Liebesbeziehung. Uber die
Folgen des inneren Betens schreibt Ulrich Dobhan, dass es fir sie ,,zu einem Weg in
die Freiheit* wurde. ,,Es half ihr, sich von einengenden moralischen Vorschtiften zu
befreien, die Angst vor der Holle zu iberwinden, die Liigen der Welt, sei es im gesell-
schaftlichen oder kirchlichen Bereich, zu durchschauen, sich und ihren Mitschwestern
einen physischen und geistlichen Freiraum zu schaffen [...]. Obwohl es ihr verwehrt
war, irgendeine Art von Lehrfunktion oder gar priestetliche Titigkeiten auszuiiben
[...], ist sie durch ihr inneres Beten fir viele Menschen, selbst Theologen, Priester und
Bischofe, zu einer wahren Lebens- und Lehrmeisterin geworden, und das ist sie bis
heute geblieben.“? O Kurt Bangert

2 Jeténimo Gracian, Scholias y addiciones al libro de la Vida de la Madre Teresa de Jests que compuso el Padre
Doctor Rebera, in: -/ Monte Carmelo (Burgos), Jg: 68 (1960), S. 122 f.

3 Ultich Dobhan, Tetesas Weg des inneren Betens, in: Rundbrief 3/2014 der ,,Gesellschaft der Freunde christ-
licher Mystik eV, S. (6-25) 25.
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Jurgen Linnewedel

TERESA VON AVILA

Ihr spiritueller Weg

Spiritualitit aus lingst vergangenen Tagen, aus der Zeit des ausgehenden Mittelalters —
kann das hente noch von Interesse, ja vielleicht sogar hilfreich sein? Schaut man anf Teresa
von Avila, jetzt, 500 Jahre nach ihrem Geburtstag, so kann man das mit Freude bejaben.
Faszinierendes und Erstaunliches findet sich — hilfreich, horizonterweiternd, bewegend. So
Jedenfalls empfinde ich es. In diesem Beitrag mochte ich mich beschranken anf die spirituelle
Seite ihres Lebens und Lebrens. Schon das ist in der Kiirze eines Artikels kaum zu fassen.

wei Zitate stelle ich voran; sie mégen einen ersten Eindruck davon ver-

mitteln, wie Teresas Spiritualitit geprigt war — und worauf es ihr we-

sentlich ankam auf ihrem spirituellen Weg.! Zum einen geht es ihr um
,»oelbsterkenntnis®, um Erkenntnis der eigenen inneren Gottverbundenheit.
Und zum andern gilt es, eben dieser Gottverbundenheit nachzuspiiren, sich fir
sie zu 6ffnen in tiefem Gebet und innerer Versenkung, und zu etleben, was sie
schenkt und welche Fiille aus ihr quillt.

,»Es ist nicht wenig zu bedauern und keine geringe Schande, dass wir
durch unsere eigene Schuld uns selbst nicht kennen und nicht wissen,
wer wir sind |[...], dass wir nur so obenhin [...] wissen, dass wir eine See-
le haben [...] und uns weder ihren hohen Wert vergegenwirtigen noch
auch Den, der sie bewohnt.*?

»Wenn Gott einer Seele Gnade gewihrt, so ist er ihr in ganz besonderer
Weise behilflich, ihn in ihrem eigenen Inneren zu suchen. Dort findet sie
ihn weit besser und mit mehr Nutzen als in Geschépfen auBler sich.

Teresa war Nonne und spiter Abtissin im Kameliterinnenkloster von Avila in
Nordspanien. Unter dem Namen Teresa von Jesus wurde sie 1622 heiliggespro-

1 Theresia von Jesu, Die Seelenburg der Heiligen "L beresia von Jesu (Scnatliche Schiifien der beiligen Theresia von Jesn, hg, und
tibersetzt von P. Aloisius Alkofer und P. Petrus Alcantara, Bd. 5, Késel: Miinchen 1973. Aus dieser Ausgabe
stammen alle Zitate in diesem Artikel. — , Die Seelenburg™ ist 2012 in einer neuen preiswerten Ausgabe im
Anaconda Verlag erschienen. Diese enthilt des Ofteren eine im Wortlaut abweichende, aber sinngemi gleiche
Ubersetzung, Wegen der unterschiedlichen Seitenzahlen in den Ausgaben sind in den folgenden Fu3noten nicht
die Seiten, sondern die Kapitel und die Absitze angegeben. Wo in der neuen Ausgabe die Zitate in anderen
Absitzen stehen, was mehrfach vorkommt, ist der andere Absatz nach cinem Schrigstrich (/) angefligt.

2 D Seelenburg, 2.2.0.,, 1. Whng, 1. Kap,, 2. Abs./3. Abs.

3 AaO,4 Whng, 3. Kap, 3. Abs.
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chen; und im Jahr 1970 wurde sie — als erste Frau in der Geschichte der Katho-
lischen Kirche — zur Kirchenlehrerin ernannt. Teresas spiritueller Weg zeigt sich
als von der Mystik geprigt. Mys#z& meint: Nicht stehen bleiben beim Sprechen
eines Gebets oder beim Nachsinnen und Bedenken von Texten, sondern nach
Erfahrung suchen, nach Glaubenserfahrung, nach Erfahrung von der Nihe
und Gegenwart des Gottlichen und Heiligen. Dafiir sich innerlich 6ffnen, dar-
um bitten, in tiefem Gebet, in innerer Versenkung,

In eindringlicher, bewegender Weise berichtet Teresa von ihrem mystischen
Weg, von ihrer Suche nach Gotteserfahrung und Christuserfahrung, Die Samm-
lung all ihrer Schriften umfasst sechs starke Binde. Wichtig sind vor allem die
Darstellungen eben, ihre Selbstbiografie, sowie der Weg der 1 ollkommenbeit und
insbesondere ihr letztes groB3es Werk Seelenburg.

Es klang schon an: Teresa ist Vertreterin der ,,Christusmystik® (ein anderer
Name dafiir ist ,,Braut-Jesu-Mystik). Nonnen verstehen sich sowieso schon als
,,Briute Christi*. Wihlen sie den mystischen Weg, dann steht fiir sie Christus im
Mittelpunkt. So begreift sich auch Teresa als geistliche Verlobte und schlief3lich
als geistliche Braut Christi. IThr Leben im Kloster und all ihr geistliches Streben
ist darauf ausgerichtet, diesen ihren Brautstand durch Gebet und Versenkung
stets noch bewusster zu machen, ihn lebendig und lebensvoll werden zu lassen
und in Einklang mit Gott und Christus zu leben. Hervorzuheben ist hierbei:
Teresa vertritt eine Mystik, in der sie das Géttliche streng personal begreift.
Deshalb lehnt sie bild- und vorstellungsfreie Mystik ab. Sie schreibt:

»Jene Lehrer meinen, es konne alles Korpetliche die vollkommene Be-
schauung (Kontemplation) nur hemmen und hindern, weil diese ein rein
geistiges Werk sei [...] Aber sich ganz von Christus abzuwenden und sei-
nen gottlichen Leib unter unsere Armseligkeit und unter alles Geschaf-
fene zu rechnen, das kann ich nicht ertragen.

Teresa bildet damit gewissermallen einen Gegenpol zu Meister Eckhart und sei-
ner bild- und vorstellungsfreien Mystik, zu seiner Suche nach dem ,,weiselosen®
Gott. Zugang zu Teresas Mystik findet man am besten tiber ihr gro3es letztes
Werk, die Seelenburg. Dort verdeutlicht sie den mystischen Weg in seinen ver-
schiedenen Abschnitten und Stufen am Bild einer ,,Seelenburg®. Sie vergleicht
die menschliche Seele mit einer Burg, die einerseits gegen weltliches, gottfernes
Leben schiitzt und andererseits in ihren Mauern Wohnungen und Raumlichkei-
ten fiir ein gottnahes, von Weltverfallenheit und Selbstsucht freies Leben bietet.
In der Mitte der Burg, in der innersten Wohnung, ist Gott bzw. Christus anzu-

4 'Theresiavon Jesu, Das Leben der heiligen Theresia von Jesu (Scinathiche Schriffen der beiligen Theresia von Jesi, Bd. 1), Kosel:
Miinchen 1994, 22. Kap., 1. Abs. Auch in: Seelenburg, Anaconda, a.a.0,, 6. Whng, 7. Kap,, 7. Abs.
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treffen; hier kann der Mensch die mystische Vereinigung mit Gott (Christus)
erleben. Teresas ,,Seelenburg entspricht in erstaunlicher Weise dem Bild, das
Meister Eckhart in seiner bertihmten Burglin-Predigt von der Seele entworfen
hat. Sein ,,Birglein® in der Seele deckt sich mit der innersten Wohnung von
Teresas ,,Seelenburg®.

Der Weg hin zu der innersten Wohnung der Burg ist fiir Teresa eine Lebens-
aufgabe; er umfasst nicht nur die stete Ubung der Versenkung (des ,,inneren
Gebets*), sondern verlangt zugleich eine konsequent gottbezogene Lebensfiih-
rung. Und selbst wenn man bis zur innersten Wohnung vorgedrungen ist, muss
man achtgeben, dass man nicht wieder zurtickfillt, etwa weil man doch wieder
weltlichem Trachten und Selbstbezogenheit nachgegeben hat.

Die sieben Wohnungen der ,,Seelenburg*

Teresas ,,Seelenburg® hat ,,sieben Wohnungen®. Sie hat ihnen nur teilweise Na-
men gegeben (so der sechsten und siebten Wohnung); fiir die anderen Woh-
nungen lassen sich passende Bezeichnungen jedoch aus dem Text gewinnen. So
ergibt sich das folgende Bild:

1. Wobnung: Wohnung der Selbsterkenntnis, ndmlich der Erkenntnis vom
Wert der Seele und insbesondere davon, dass im Innersten der Seele ,,Gott
wohnt“ und dort ein Kontakt zu Gottes und Christi Reich und Wirklichkeit zu
finden ist.

2. Wobnung: Wohnung der Kdmpfe gegen hinderliche, selbst- und weltbe-
zogene Gewohnheiten und Gedanken; Bemithen um ,,Einkehr in sich selbst™.

3. Wobnung: Wohnung der ,,Losschilung” von allem Selbstbezogenen,
Selbststichtigen und Weltlichen.

4. Wobnung: Wohnung besonders férderlicher Gebetsformen: Gebet der
Sammlung, Gebet der Ruhe und Gebet der ,,ubernatiirlichen Stfigkeiten®.

5. Wobnung: Wohnung der ,,einfachen Vereinigung. Erste mystische Kon-
takte; bildlich: erstes Kennenlernen mit dem zukunftigen ,,Verlobten® Christus.

6. Wobnung: Wohnung der ,,geistigen Verlobung®. Mystische Schauungen,
Erhebungen, Einsprachen usw. — verstanden als Gnadenerweise des ,,Verlob-
ten®, also Christi.

7. Wobnung: Wohnung der ,,mystischen Vermihlung®. Gott bzw. Christus ver-
einigt die menschliche Seele mit sich: mystisches Eins-Erleben, Unio mystica.

Nihere, ausfithrlichere Beschreibungen der sicben Wohnungen wirden den
Rahmen dieses Beitrags sprengen. Deshalb im Folgenden nur einige prignante
Erlduterungen und Anweisungen Teresas:
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»Erinnern wir uns des Jinglings im Evangelium, zu dem der Herr
sprach, er miisse alles verlassen und ihm nachfolgen, wenn er vollkom-
men sein wolle. Diesen Jiingling habe ich immer vor Augen, seitdem
ich diese Wohnung zu beschreiben begonnen habe; denn gerade so sind
auch wir.*®

Bei der Vierten Wohnung (,,Ruhegebet®) finden sich Regeln und Mahnungen,
die auch heute unverindert gelten und die voranhelfen bei Meditationen und
Kontemplationen, so vor allem:

»Man soll zur Zeit des Ruhegebetes die Seele ungestort in ihrer Ruhe
lassen und alle Wissenschaft beiseite setzen.

»Erstens tut bei diesem Werk des Geistes am meisten, wer am wenigsten
zu tun meint und tun will [...]. Zweitens vollziehen sich jene Wirkungen
ganz sanft und ruhig, so dass cine peinliche Anstrengung cher schaden
als nitzen wirde. Peinlich nenne ich hier jede Gewalt, die wir uns antun
wollten, wie zum Beispiel das Einhalten des Atems. Die Seele tberlasse
sich deshalb moglichst unbekiimmert um ihren eigenen Vorteil und mit
innigster Ergebung in den Willen Gottes, seinen Hinden, mag er mit ihr

tun, was ihm gefallt.”

,Wir haben nichts zu arbeiten und zu tun, sondern nur die Worte zu
sprechen: Fiat voluntas tual (Dein Wille geschehel) Alles iibrige stért und
hindert.“®

Bei der Sechsten Wohnung schildert Teresa eine Fille unterschiedlicher mysti-
scher Wahrnehmungen, unter anderem Geruchswahrnehmungen, mystisches
Horen, besonders aber auch mystische Schauungen (oft eher Ndhe-Wahrneh-
mungen als Schauungen). Ein Beispiel:

»Manchmal ist es ein Heiliger, den die Seele [...] wahrnimmt. Und auch
diese Schauung bringt ihr groen Gewinn. Da werdet ihr mich aber fra-
gen: Wenn man hier (eigentlich) nichts sieht, wie kann man dann erken-
nen, ob Christus oder seine glorreiche Mutter oder ein Heiliger an der
Seite steht? Darauf antworte ich: Die Seele vermag es nicht zu sagen und
versteht es selbst nicht, wie sie es erkennt; sie kann nur sagen, dass sie es
mit der groiten Gewissheit weil.«

5 Seelenburg, 2.2.0,, 3. Whng, 1. Kap., 10. Abs./8. Abs.

6 Leében,aa.0,15. Kap, 8. Abs..

7 Seelenburg, a.2.0, 4. Whng, 3. Kap,, 7. Abs. /6. Abs.

8 Theresia von Jesu, Weg der 1 ollfeonmmenteit (Sanliche Schrifen der beiligen Theresia von Jesu, Bd. 6), Kosel: Miinchen

1963, 32. Kap., 10. Abs.
9 Seelenburg, 2.2.0,, 6. Whng, 8. Kap,, 6. Abs./9. Abs.
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Nachdriicklich warnt Teresa jedoch vor eingebildeten Schauungen. Sie schreibt:

,»Es gibt Personen von so starker Einbildungskraft oder von so lebhaf-
tem Geiste oder was immer es sein mag, die sich in eine Vorstellung so
vertiefen, dass sie alles, was sie sich denken, deutlich zu sehen meinen.
Ich weil3 dies nicht nur von drei oder vier Personen, sondern von vielen,
die sich mit mir dariiber besprochen haben, und kann es also als wahr
bezeugen. — Hitten solche Personen je einmal eine Schauung erlebt, so
wiirden sie die Tduschung so bestimmt erkennen, dass thnen auch nicht
der mindeste Zweifel bliebe. Denn sie selbst sind es ja, die das mit ihrer
Einbildungskraft zusammenfiigen, was sie zu schauen glauben.“!

Zur Siebten Wohnung, der innersten und letzten, finden sich anschauliche Tex-
te, geschrieben aus dem Erleben in tiefer Versenkung, tibersetzt in Bilder:

,»Bei der mystischen Vermihlung aber ist es, wie wenn Wasser vom Him-
mel in einen Fluss oder Brunnen fallt, wo die beiden Wasser so eins
werden, dass sie nicht mehr voneinander geschieden werden koénnen. !

,»90 betete denn auch einmal Jesus Christus, unser Herr, fiir seine Apos-
tel [...], dass sie eins seien mit dem Vater und mit ihm [...]. Oh Gott, wie
waht sind diese Worte und wie vollkommen versteht sie die Seele, die sie
im Gebet der mystischen Vermihlung an sich erfullt sieht.*!?

»Man kann dartiber nicht mehr sagen, als dass nun die Seele oder viel-
mehr der Geist der Seele, soweit man es erkennen kann, eins mit Gott
geworden ist, [...] so wie auch die Verehelichten untrennbar miteinander
verbunden sind.*"?

Doch schlief3t Teresa sogleich eine Warnung und Mahnung an:

,,Es koénnte den Anschein haben, als wollte ich damit sagen, die Seele, die
dieses Gnadenerweises Gottes teilhaftig werde, sei ihres Heils gewiss und
koénne fortan nicht mehr fallen. Aber so sage ich nicht. Und so oft ich
von diesem Zustand rede, in dem die Seele in Sicherheit zu sein scheint,
ist dies immer nur bedingungsweise zu verstehen, das heil3t nur so lange,
als der Herr sie an seiner Hand hilt und sie ihn nicht beleidigt.«'*

10 Aa.O, 6. Whng., 9. Kap., 8. Abs.

11 AaO,7. Whng,, 2. Kap, 5. Abs,/10. Abs.

12 AaQ,7.Whng., 2. Kap,, 8. Abs. /14.u. 16. Abs.

13 AaQ,7.Whng., 2. Kap.,, 4. Abs./5. Abs.
14 AaO,7. Whng., 2. Kap, 11. Abs,/17. Abs.

36




Unter ,,beleidigen® ist hier — wie auch sonst bei Teresa — der Riickfall in Selbst-
sucht, Selbstiiberheblichkeit, weltliches Trachten und sonstigen Ungehorsam
gegentliber den biblischen Geboten zu verstehen.

Soviel zu Teresas mystischem Weg und Leben. Dieses Leben war und blieb
kein znnengewandtes Leben. Ein vielfiltiges auffengewandtes Wirken Teresas war eng
damit verwoben — getragen von der inneren Erfahrung und der Kraft, die ihr
daraus zufloss.

So denn auch ihre Mahnung an die Nonnen ihres Ordens, dringlich, oft
wiederholt: ,,Werke will der Hertr! — Werke der Nachstenliebe und auch an-
dere Werke, selbst ganz alltdgliche, beide verrichtet im Bewusstsein, Werke des
Herrn zu tun, ihm verbunden zu sein nicht nur im Gebet, sondern auch im Tun.

Dr. Jiirgen Linnewedel war bis zu seiner Pensionierung juristischer Oberkirchenrat im
Kirchenamt der EKD in Hannover. Seine besonderen Interessengebiete: spirituelle Wege
des Westens und des Ostens sowie theologische Fragen. Er ist Mitglied des Loccumer
Arbeitskreises fir Meditation sowie Autor und Mitherausgeber mehrerer Biicher zum
Thema Mystik und Spiritualitit.

o Wenn wir uns von allem lisen, uns gang dem Schipfer schenken
und unseren Willen in den seinen fiigen, dann wird der Weg kurz,
auf dem wir zum Quell lebendigen Wassers gelangen. “"

Teresa von Avila

WMystik als ,Sich-in eins-wissen’ mit Gott und seinen Geschipfen
ist die intensivste Weise von Religion: die Riickbindung an seine Herkunft,

seine Beheimatung im absoluten Sein. "

Anton Neuhiusler

WMystische Erfabrung: Wer loslisst von der Welt und jede Unterscheidung
hinter sich ldsst von hier und dort, friih und spdter, erfiabrt die Ewigfkeit
in einem Augenblick jenseits von Raum und Zeit.“"”

Gerd TheiB3en

15 "Teresavon Avila, ,,Ih bin die S chwierigheit in Person. “ Der Mensch binter der Mystierin, hg, v. Wolfgang Bader, Verlag
Neue Stadt: Miinchen/Ziitich/Wien 2013, S. 109.

16 Anton Neuhidusler, Wir sind alle eins. Bestatigung der mystischen Erfabrung durch die 1 ernunfs, Verlag Via Nova:
Petersberg 1997, S. 156.

17 Gerd Theilen, Glanbenssitze. Ein kritischer Katechisnms, Giitersloher Verlagshaus: Giitersloh 2013, S, 37.
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Peter Lange

,5... UND WIR IN SEINEN HANDEN®

Zum 200. Todestag von Matthias Claudius

wSage nicht alles, was du weifst,
aber wisse inmer, was du sagst.“

,,Die grofste Ebre, die man einem Menschen antun kann,
ist die, dass man u ihm Vertranen hat.

iese und dhnliche Ausspriiche sind uns wohlbekannt, und doch kénnen
Dwir meist nicht sagen, woher sie stammen. Ich wusste es bei den beiden

Zitaten auch nicht, bis ich bei der Vorbereitung dieses Beitrags las, dass
Matthias Claudius ihr Urheber ist. Witre ich dann gefragt worden: ,,Weil3t du denn,
wer Matthias Claudius war?®, so hitte ich darauf wohl geantwortet: ,,Ja, ein Lieder-
dichter.* Aber damit wire mein Wissen auch schon zu Ende gewesen.

Nattirlich hitte ich das Abendlied erwihnt, das meine Mutter in meiner Kind-
heit hiufig mit mir anstimmte und das auch ich mit meinen Kindern und spiter
mit meinen Enkeln gesungen habe, denn ich hitte gewusst, dass es von Matthias
Claudius stammt. Der Dichter ist mit dem stimmungsvollen Lied ,,Der Mond
ist aufgegangen® seit Langem in unseren Gesangbiichern vertreten, aber seine
Dichtkunst ist damit noch nicht erschépfend beschrieben. Claudius war ein gliu-
biger Mensch, hatte einige Semester Theologie studiert und war bekannt durch
sein Beharren auf der althergebrachten Glaubensweise. Seine tiefe Glaubigkeit
wird fithlbar in Gedichtversen wie den folgenden:

Ieh danke Gott und freue mich
wie’s Kind zur Weibnachtsgabe,
dass ich hier bin! und dass ich dich,
schon menschlich Antlitz, habe;
dass ich die Sonne, Berg und Meer
und Lanb und Gras kann sehen
und abends unterm Sternenmeer
und lieben Monde gehen.

Es ist eine kindlich anmutende Wortwahl, die uns hier entgegentritt, doch eine,
die erfiillt ist vom Glauben an Gottes Schépfungswerk und -reichtum und vom
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tief empfundenen Gliick des Menschseins. Die Gedanken des Dichters befassen
sich in den weiteren Versen mit der rechten Lebensweise, die bescheiden und
von Dank an Gott bestimmt sein soll:

Auch bet’ ich ibn von Herzen an,

dass ich anf dieser Erde

nicht bin ein grofer reicher Mann

und anch wobl keiner werde.

Denn Ebr’ und Reichtum treibt und blaht,
hat mancherlei Gefahren

und vielen hat’s das Herg verdrebt,

die weiland wacker waren.

Dass Claudius in seinem Leben aus dem Reichtum der Bibel geschopft hat, geht
aus dem Schluss dieses Gedichts hervor:

Gott gebe mir nun jeden Tag,

s0 viel ich darf, zum 1eben.

Er gibt’s dem Sperling auf demr Dach,
wie sollt’ er’s mir nicht geben!

Matthias Claudius war der Sohn eines evangelischen Pastors und ist am 15. Au-
gust 1740 im holsteinischen Reinfeld geboren. Fir seine literarische Karriere war
er durch Friedrich Gottlieb Klopstock geprigt, den er in Kopenhagen kennen
gelernt hatte. In den von dessen Bruder herausgegebenen Hamburgischen Adrefs-
Comtoir-Nachrichten in Hamburg bekam er die Stelle eines Redakteurs, die er von
1768 bis 1770 versah, allerdings nicht mit dichterischen Beitrigen, sondern mit dem
Verfassen von Borsenberichten und von Meldungen tiber ankommende Schiffe.

Im Januar 1771 zog es ihn nach Wandsbeck (spitere Schreibweise: Wandsbek),
einem heutigen Stadtteil von Hamburg, und er wurde dort Redakteur des viermal
in der Woche erscheinenden Wandsbecker Boten (die Insignien eines wandernden
Boten — Hut, Stock und Tasche — zieren noch heute das Wandsbeker Wappen).
Die Zeitung hatte vier Druckseiten, drei waren dem politischen Geschehen in
Europa gewidmet und eine enthielt ,,gelehrte Sachen®. Diese Seite fiillte er immer
wieder durch selbstverfasste Spriiche und Gedichte. Als die Zeitung 1775 wegen
mangelnden Verkaufserfolgs ihr Erscheinen einstellte, publizierte Claudius seine
literarischen Werke in unregelmiBiger Folge unter dem Titel ,,Asmus omnia sua
secum portans® (,Sdmtliche Werke des Wandsbecker Bothen®).

Ab 1783 tberwogen darin religiose Themen. Seine Verse sind tiberwiegend
dem Bereich geistlicher Lieder zuzuordnen, das ,,Abendlied* stellte als literari-
sche Gattung ein typisches Produkt der Reformationszeit dar. Typische Elemente
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dieser Gattung sind die Angst vor der hereinbrechenden Nacht, die Erinnerung
an den zuriickliegenden Tag sowie eine Form der Andacht.

Die Liedverse waren 1778 entstanden, zunichst mit der Melodie von Paul
Gerhardts ,,Nun ruhen alle Wilder. In der spiteren Vertonung von Johann
Abraham Peter Schulz erhielt das Abendlied seinen festen Platz im deutschen
Liedrepertoire (im Evangelischen Gesangbuch Nr. 482, im Templer-Gesang-
buch 6. Aufl. Nr. 223, im katholischen Gotteslob Nr. 93). Insgesamt gibt es
mehr als 70 Vertonungen. Franz Schubert vertonte es 1816, weitere Vertonungen
stammen von Michael Haydn, Carl Orff und Johann Friedrich Reichardt.

Die erste Strophe gleicht einem Bild, in dem helle und dunkle Téne vorkom-
men und von Mond und Sternen ein goldener Schein ausgeht:

Der Mond ist aufgegangen,

die goldnen Sternlein prangen

am Himmeel bell nnd klar.

Der Wald steht schwarz und schweiget,
und aus den Wiesen steiget

der weifse Nebel wunderbar.

Vom Naturerleben schwenkt der Dichter in der dritten Strophe um auf die Welt und
die menschliche Begrenztheit unseres Erkennens und Verstehens. Fir mich ist die
Strophe ein Spiegelbild unseres Verstehen-Wollens und doch nicht Verstehen-Kénnens:

Seht ithr den Mond dort stehen?
Er ist nur balb u seben

und ist doch rund und schon.
So sind wohl manche Sachen,
die wir getrost belachen,

weil unsre Augen sie nicht sehn.

Uber der letzten Strophe liegt so etwas wie eine Todesahnung, wie ja auch der
Tod oft mit einem langen Schlaf verglichen wird. Dann folgt unser schnlicher
Wunsch, der bei vielen Menschen aus tiefstem Herzen kommt, nimlich ruhig
schlafen und entspannen zu kénnen. Der Schluss lenkt unseren Blick von uns
auf , die Brider®, unsere Mitmenschen und deren Schicksale:

So legt ench denn, ibr Briider,

in Gottes Namen nieder;

kalt webht der Abendhauch.

Verschon uns, Gott, mit Strafen

und lass uns rubig schlafen

und unsern kranken Nachbarn auch.
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Beim Durchblittern meiner Lyrik-Biicher bin ich an zwei Gedichten von
Matthias Claudius hingen geblieben, die man am besten mehrmals durch-
lesen sollte, um ihnen auf den nicht sofort sichtbaren Grund zu kommen.
In ihnen finden wir die nimmer ruhende Suche des Dichters nach dem Sinn
des Daseins:

Ich sebe oft um Mitternacht,

wenn ich mein Werk getan

und niemand mebr im Hause wacht,
die Stern’ am Himmel an.

Sie funkeln alle weit und breit
und funkeln rein und schon;

ich seb’ die grofse Herrlichkeit

und kann mich satt nicht sehn.

Ieh werf” mich anf mein Lager hin
und liege lange wach,

und suche es in meinens Sinn,

und sehne mich danach.

Infolge der Kriegsereignisse um Hamburg (Franzosenzeit) floh Claudius 1813
nach Kiel und Lubeck. Seine letzten L.ebensmonate verbrachte der inzwischen
Schwerkranke im Hause seines Schwiegersohnes Friedrich Christoph Perthes,
des Griinders des gleichnamigen Verlages, am Hamburger Jungfernstieg, wo er
am 21. Januar vor jetzt genau 200 Jahren gestorben ist.

Geblieben sind uns bis heute eine ganze Anzahl dichterischer Werke in volks-
liedhafter, intensiv empfundener Verskunst. Eine Zusammenfassung seines Got-
tesglaubens sehe ich in dem Sechszeiler, der immer wieder an den Schluss einer
Andacht gestellt wird:

Der Mensch lebt und bestehet

nur eine kleine Zeit

und alle Welt vergehet

mit ihrer Herrlichkeit.

Es ist nur einer ewig und an allen Enden
und wir in seinen Hénden. 0

Peter Lange, 82, in Jaffa (Tel Aviv) aufgewachsen, war als Mitglied der Tempelgesellschaft
(freie christliche Gemeinschaft) langjihriger Schriftleiter der ,,Warte des Tempels® (in der
dieser Beitrag zuerst erschienen ist), ist Leiter des Templer-Archivs und lebt in Stuttgart.
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Ernst Troeltsch

DASs WESEN DER MYSTIK

Soziologische Aspekte!

Nachfolgend drucken wir einen Ausing ans Ernst Troeltschs ,,Soziallehren der christlichen
Kirchen und Gruppen ab, in dem der Autor eine allgemeine Analyse des doppelten Wesens
der Mystik darzulegen versucht. Er unterscheidet zwischen einer Mystik im weiteren Sinne,
mit der ein urspriingliches, unmittelbares religioses Erleben gemeint ist, und einer Mystik im
engeren Sinne, mit der er soziologische und anch kirchenrelevante Aspekte verbindet. Dieser
Texct ist zugleich ein Beispiel fiir die fundierte analytische Herangebensweise Troeltschs. (kb)

Mystik im weiteren Sinne

ie Mystik im weitesten Sinne des Wortes ist nichts anderes als das

Dringen auf Unmittelbarkeit, Innerlichkeit und Gegenwirtigkeit des

religiosen Erlebnisses. Sie setzt die Objektivierung des religiosen Le-
bens in Kulten, Riten, Mythen oder Dogmen bereits voraus und ist entweder eine
Reaktion gegen diese Objektivierungen, die sie in den lebendigen Prozess wieder
zuriickzunehmen sucht, oder eine Erginzung der herkémmlichen Kulte durch
die personliche und lebendige Erregung. [...| Sie duBlert sich als Enthusiasmus
und Orgiasmus, als Vision und Halluzination, als religiéser Subjektivismus und
Spiritualismus, als Konzentration auf das rein Innerliche und GefithlsmiBige.
Thre Visionen sind freilich selten schopferische neue Erkenntnisse, sondern fast
immer Ausmalungen, Ausdeutungen des gemeinsamen Besitzes, der hier nur
eine Belebung und Fortsetzung erfihrt, wie dies in den Geistesgaben der alten
Christen und in den unzihligen Visionen und Prophetien mittelalterlicher Mén-
che, Nonnen und Heiligen der Fall war und bis heute sich wiederholt. Sie schafft
neben und innerhalb der geltenden Kulte besondere engere Mysterien, in denen
das Heil auf eine besonders innerliche Weise angeeignet wird und alte Kulte der
Gottermahlzeit, des Opfers, der Neugeburt aus der Gottheit zu einem unmittel-
baren mystischen Essen und Trinken der Gottheit, zu einer wirklichen Neugeburt
und Vergottung intensiviert und verinnerlicht werden. Sie schafft Prophetien und
Ekstasen ebenso wie allegorisierende Griibelei und das Objektive vergeistigende

1 Auszug aus dem Kapitel ,,Sektentypus und Mystik auf protestantischem Boden®, in: Ernst Troeltsch, Gesaz-
maelte Schriffen, BA. 1: Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen, 3. Neudruck der Ausgabe Ttibingen
1922, Scientia Verlag: Aalen 1977, S. 850-857.
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Deutung. Aber sie schafft auch einen leidenschaftlichen Realismus des Verkehrs
mit den Gottheiten, der alte Kulte oder geltende Riten zu Mitteln unmittelbarer,
substanzieller Einigung macht. Die hellenistischen Mysterien verwandten bald
die rohesten fast materialistischen Verstellungen, bald spiritualisierten sie alles zu
einem Symbol, das doch immer noch wunderbar wirkte. Das christliche Herren-
mahl in der Deutung des Paulus war selbst eine Schépfung der Mystik, und als die
Eucharistie zu einem objektiven Kirchenritus wurde, machte die eucharistische
Mystik daraus zum zweitenmal ein mystisches Erlebnis. Vor allem spielt hier das
Erotische eine gro3e Rolle, indem entweder die sexuelle Erregung benutzt wird
zur Miterregung des religiésen Enthusiasmus oder der letztere sich in sexuellen
Reizungen verstirkt und entladet. Die Liebes- und Trinkpoesie der Sufis und die
christlichen Deutungen des hohen Liedes spielen auf derselben Saite der Seele.
Andererseits tberfliegt diese Unmittelbarkeit gerne die sinnlich-endliche Welt
durch einen Spiritualismus, der sie gleichgiiltig macht und ignoriert oder auch sie
durch asketische Mortifikation aus dem Wege rdumt. Damit ist ihr sowohl ein spi-
ritualistischer Pantheismus als ein radikaler Dualismus von Fleisch und Geist, von
Sinnlichkeit und Ewigkeit nahegelegt und im Zusammenhange damit eine alle
Endlichkeit vernichtende Askese oder ein sie vergleichgiiltigender Libertinismus.
Die Mystik in diesen verschiedenen Spielarten ist eine allgemeine Erscheinung
auf allen Religionsgebieten und besonders in Indien, Persien und Griechenland,
Kleinasien und Syrien hochentwickelt. Sie ist auch der urchristlichen Bewegung
begreiflicherweise nicht fremd geblieben, teils aus ihr selbst erwachsen teils in
sie von aullen hereingetragen und begierig ergriffen.

Hierher gehért der sogenannte urchristliche Enthusiasmus, ein gro3er Teil der
Geistesgaben, die Glossalalie, der Exorzismus, das ganze pneumatische Wesen, eine
bis heute in der christlichen Sektenbewegung immer wiederkehrende Erscheinung,
in der die Heilsschitze verlebendigt, subjektiviert und gewaltsam zur Wirkung und
AuBerung gebracht werden. Hierher gehért aber insbesondere auch Paulus nach
seiner mystischen Richtung, die mit seiner kirchlichen in einer fortwihrenden,
wenn auch freilich nicht als Gegensatz empfundenen Spannung, stand. Paulus
tberkam den Christuskult der Urgemeinde als eine bereits in den ersten Grund-
zigen durch Kult, Legende und Gemeinderegel objektivierte Religion. Aber er
belebte sie durch eine tiefsinnige und leidenschaftliche Mystik, die daher auch die
antike Mysteriensprache mitbentitzt. Erst hier lag seine religiése Originalitit gegen-
tber der Urgemeinde, und erst dadurch wurde sein antijiidischer Universalismus
méglich. So wurde das Herrenmahl, das Zentrum des neuen Kultus, bei thm zu
einem mystischen Essen und Trinken, einer substanziellen Einigung. So wurde die
Taufe zu einem realen Mitsterben und Mitauferstehen mit dem Christus. So wurde
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der Christus fiir ihn eine reale Lebenssphire tbersinnlicher Art, in der der Gldubige
lebt, empfindet und denkt und zu einem neuen pneumatischen Wesen wird. So
wurde alles Zeremonielle und alles blo3 Uberlieferte zum Fleisch und Element
dieser Welt, wurde der Christus nach dem Fleisch beiseite geschoben. So wurde
die israelitische Heilsgeschichte allegorisiert und spiritualisiert zu unmittelbarer
Anwendung auf den Christusgldubigen und wurde die Gemeinde zu einem spiri-
tualen Christusleib. Ekstasen und Visionen fehlten nicht, die Geistesgaben wur-
den gerithmt und gepflegt und in das Lebenssystem des Pneumatikers eingefiigt.
Hier in dem urchristlichen pneumatischen Enthusiasmus und in der paulinischen
Christusmystik liegen die unversieglichen Quellen einer christlichen Mystik. |...]

Mystik im engeren Sinne

Von dieser Mystik im weiteren Sinne und in ihrer protéischen [wandelbaren| Man-
nigfaltigkeit ist nun aber die Mystik im engeren und technischen, religionsphiloso-
phisch zugespitzten Sinne des Wortes zu unterscheiden. [...] Die in solcher Mystik
wirksamen Krifte konnen niamlich auch gegen die konkrete Religion sich prinzipiell
verselbstindigen, von ihr 16sen und eine Theorie ihrer selbst aufstellen, die an Stel-
le der konkreten Religion und ihres Mythus oder Dogmas tritt, sei es mit offener
Verneinung, sei es mit allegorisierender Umdeutung. Damit empfindet die Mystik
sich dann als selbstindiges religiGses Prinzip, als eigentlichen allgemeinen Kern aller
religiésen Vorginge, der sich in den verschiedenen mythischen AuBerungen nur
verkleidet. Sie empfindet sich als Herstellung einer unmittelbaren Gotteinigung,
fithlt sich selbstindig gegeniiber aller konkreten Religion und hat eine vollig indi-
viduelle innere Gewissheit, die sie gegen jede religiose Gemeinschaft gleichgiiltig
macht, einerlei ob sie dullerlich sie mitmacht oder ob sie eine solche radikal verwirft.
Dann wird die Gotteinigung, die Vergottung, die Entwerdung das eigentliche und
cinzige Thema der Religion. Dies Thema wird als abstrakter Gehalt der mystischen
Erlebnisse herausgeholt und zum allgemeinen, universalen Wesen aller innerlichen
und echten religiésen Vorginge gemacht. Eine solche Gotteinigung fordert nun
aber weiterhin eine allgemeine kosmische Theorie, in der die Moglichkeit und die
Verwirklichungsweise dieses Heilsvorgangs begriindet ist. Sie fordert zugleich eine
aus dieser Theorie sich ergebende Technik der Herbeiflihrung und Vollendung des
mystischen Erlebnisses. [...] Sie bezeichnet die Stufen des Herabsteigens und die
des Wiederhinaufsteigens der Kreatur zu Gott; sie macht schlieBlich klar, wie im
Denken und Erkennen dieses Prozesses der religiése Vorgang sich tiber sich selbst
verdeutlicht und zu seinem eigentlichen Kerngehalt kommt. |...] Eine solche Mystik
wird zur selbstidndigen Religionsphilosophie, welche den religiésen Vorgang als die
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allgemeine iiberall gleiche AuBerung und Bewusstwerdung des metaphysischen Zu-
sammenhangs von absolutem und endlichem Sein erkennt und unter allen konkreten
Religionsformen tiberall den gleichen Kern entdeckt, der aber doch erst unter ihrer
Pflege die volle und reine Reife erfihrt. Damit wird sie unabhingig von der konkreten
Volksreligion, zeitlos und geschichtslos, hochstens unter geschichtlichen Symbolen
verhiillt [...]. Sie wird ein Intellektualismus eigener Art, der die MaB3stibe des sinnlich
gebundenen Intellekts verachtet und eine nur dem ReligiGsen verstindliche religiGse
Logik an Stelle des gemeinen, fleischlichen ungeweihten Denkens setzt. |...]

Auch diese technische, religionsphilosophische Mystik im engeren Sinne ist in
einer erstaunlichen Analogie auf verschiedenen Religionsgebieten hervorgetreten,
im indischen Brahmanismus und seinem Gegenschlag, dem Buddhismus, im Su-
fismus der Parsen und der persischen Mohammedaner, im Neuplatonismus der
Griechen, in dem bunten Synkretismus der Spitantike, den man Gnosis nennt.
Im platonischen, neuplatonischen und gnostischen Gewande hat sie sich den alten
Christen dargeboten, die nach ihr als einer wissenschaftlichen Grundlegung ihrer
cigenen religiésen Lehre begierig griffen, wie sie die Stoa als eine wissenschaft-
lich durchgebildete Analogie ihrer Ethik fir ihre Moral- und Gesellschaftslehre in
Beschlag genommen haben. Der Stufengang dieser Entwicklung im Christentum
liegt deutlich vor. Jesus ist kein Mystiker. Er lebt nur in der Anschauung Gottes,
dringt auf die praktische Heiligung des Lebens und verkiindet die bevorstehende
Verwirklichung des Ideals. Paulus und die Pneumatiker verinnerlichen, vergeistigen,
vetlebendigen den in der Urgemeinde gebildeten Christuskult und die Christus-
tberlieferung ohne Philosophie und Spekulation in freier Bentitzung der antiken
mystischen Kultsprache. Die Gnostiker und religionsphilosophischen Theologen
der alten Kirche 6ffnen sich der religionsphilosophischen Mystik, die konkrete
Anlehnung an die christliche Geschichte bald mehr bald weniger betonend und
die praktisch-ethische Persénlichkeitsidee bald mehr bald weniger behauptend.

So entwickelte auch die religionsphilosophische Mystik, die Mystik im engeren
und technischen Sinne, ihre ungeheure Bedeutung innerhalb des Christentums. Sie
half der wissenschaftlichen Theologie der alten Christen ihren Glauben an eine
Verkérperung und Menschwerdung Gottes in ihrem Kultheros, dem Christus,
auf die wissenschaftlichen Formeln der erst emanatistisch und dann homousia-
nisch verstandenen Trinitdtslehre bringen. Sie half ihr das im christlichen Kult zu
gewinnende Heilsgut der Gotteinigung definieren und ihren Sakramenten einen
religionsphilosophischen Sinn zu geben. Auch fiir ihre Apologetik erwies sie sich
als wertvoll, indem die Mystik das natiirliche allgemein religiése Bewusstsein dar-
stellte, das in der Menschwerdung des Logos und in den Sakramenten der Kirche
zur Vollendung kommt. o
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Kurt Bangert

150 JAHRE ERNST TROELTSCH

Theologe, Philosoph, Religionswissenschaftler
und Kulturkritiker mit Weitblick, Teil 1T

Ernst Troeltsch (1865—1923), vor 150 Jabren nahe Augsburg geboren, studierte Theologie
in Erlangen, Berlin und Gattingen. Er lebrte als Professor in Bonn, Heidelberg und spéter in
Berlin. Der 2. Teil dieser Reihe beschdftigt sich vor allem mit dem Menschen Ernst Troeltsch
und mit seiner Zeit in Berlin. (1. Teil siehe Heft 1, Jannar-Februar 2015)

mungen seiner Zeit sah Troeltsch vor allem in den immer bedeutsa-

mer werdenden Naturwissenschaften und Geschichtswissenschaften
die grofiten Herausforderungen fiir das traditionelle dogmatische Christentum.
Doch galt es aus seiner Sicht, diese Strémungen nicht etwa nur apologetisch ab-
zuwehren, sondern sie ernst zu nehmen und in eine sich verindernde Theologie
zu integrieren. An den Geschichtswissenschaften interessierte ihn als Theologen
neben der ,,historischen Methode* vor allem die ,,Religionsgeschichte®, die wir
heute eher als ,,vergleichende Religionswissenschaft™ bezeichnen wiirden. Sie
vor allem war es, die fiir ihn die Absolutheit der christlichen Dogmatik in Frage
stellte, erthoben doch auch andere Religionen, die zu seiner Zeit immer mehr in

ﬁ Is aufmerksamer Beobachter der Zeitgeschichte und der geistigen Str6-

den Blick gerieten, ihre eigenen Absolutheitsanspriiche.

Daneben interessierte Troeltsch auch die christliche Soziallehre. Dazu durfte
er durch seinen Heidelberger Kollegen, den Soziologen Max Weber, angeregt
worden sein, mit dem er intensive Gespriche fithrte und mit dem er sogar ein
gemeinsames Haus am Neckar bewohnte. Man hat Troeltsch nachgesagt, dass
er — vor allem in seinem Buch tber die christlichen ,,Soziallehren® — in grof3er
Abhingigkeit zu Weber gestanden habe. Doch werde, so Troeltschs Biograph
Hans-Georg Drescher, bei einem solchen Urteil ,,die Fille seiner historischen
Einsichten nicht gentigend gesehen bzw. gewtirdigt™.

Beim Evangelisch-Sozialen Kongress 1907 hilt der Freiburger Nationalcko-
nom Gerhart von Schulze-Gaevernitz (1864—1943) einen Vortrag tber ,,Kultur
und Wirtschaft — die neudeutsche Wirtschaftspolitik im Dienste der neudeutschen
Kultur. Fur Schulze-Gaevernitz ist die Nation der hochste aller Kulturwerte. In
einem lingeren Debattenbeitrag kritisiert Troeltsch darauthin die Idee einer ,neu-

1 Hans-Geotg Drescher, Ermnst Troeltsch. 1eben und Werk, Vandenhoeck & Ruprecht: Gottingen 1991, S, 213,
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deutschen‘ Kultur. Kulturarbeit miisse den nationalen Rahmen tibersteigen, muisse
im Falle Deutschlands Europa einbeziechen und dartiber hinaus Europa mit der
Neuen Welt zu verbinden suchen.” Das optimistische Bild des Referenten konne
er nicht teilen. Troeltsch wortlich: ,,Ich wage nicht, wie der Herr Vortragende, auf
100 und 200 Jahre vorauszudenken; mir kommt es vor, als ob in dem alten Europa
es vielfach krachte und die Zukunft moglicherweise ernst und duster sei.”

In diesen Einlassungen kommt Troeltschs neu gewonnener Horizont zum Aus-
druck, der tiber das enge Deutschland hinausreicht und nicht nur Europa, sondern
auch die von ihm inzwischen besuchten USA mit einbezieht. Gleichwohl zeigt sich
auch ein gewisser Pessimismus, was die unmittelbare Zukunft betrifft. Die dunk-
len Wolken der letztlich zum Ersten Weltkrieg hinfithrenden europiischen Kon-
fliktpotenziale werden fiir ihn am Horizont immer sichtbarer und bedrohlicher.

Der Mensch Ernst Troeltsch

Was war Ernst Troeltsch fiir ein Mensch? Troeltsch hat sich als frommen Men-
schen verstanden, ,,aber seine Frommigkeit, seine Religiositit waren immer
auch bedroht, waren in Frage gestellt durch Rationalitit und die Tendenz zur
KritikY, Er war ein Mann voller Schaffenskraft, hatte immer viele Pline im
Kopf, burdete sich ein grofies Arbeitspensum auf. Kaum war er mit einer Ver-
offentlichung fertig, stirzte er sich auf die nichste. Rastlos und ruhelos, war er
getrieben von Ambitionen und Notwendigkeiten. ,,Daneben steht die Unzu-
friedenheit mit der eigenen Leistung und Arbeitskraft.*

Er war ein Mann des dialogischen Denkens und der inneren Gegensitze.
Laut Drescher war Troeltsch

»[---] von starken immanenten Widerspriichen durchzogen. [...] Wih-
rend die einen meinten, er neige zur Passivitit und Resignation, haben
andere ihn als aktiv, als eine Kraftnatur, als einen bayerischen Naturbur-
schen bezeichnet. Von den einen ist auf die Verbindlichkeit seiner Art
zu denken und zu handeln hingewiesen worden, wihrend andere ihn als
scharfen Kritiker, als schroff und abweisend bis hin zum Vetletzenden
charakterisiert haben. [...] Vielleicht ist das Vermittlungsdenken von ihm
selbst als Korrektiv gegeniiber den kritischen Elementen seiner Position
und seiner Person angesehen worden.*

2 AaO,S.179f

3 Die Verhandlungen des 18. Evangelisch-sozialen Kongtesses, abgehalten in Stra8burg (Elsaf3) am 21. bis 23.
Mai 1907, Géttingen 1907, S. 38, zitiert nach: Drescher, 2.0, S. 180.

4 Dreschet, 2.2.0, S. 199.

5 AaQ,S.19.

6 Aa0,S 195,
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Man sagte ihm nach, er sei zu Scherzen aufgelegt. ,,Zugleich fillt ein Zug

“7 Er war ein

zur Melancholie auf, der sich vor allem in seinen Briefen zeigt.
charmanter Unterhalter und Gesprichspartner. ,,Den Witz bei einer Sache hatte
Troeltsch schnell heraus, wusste ihn zu formulieren, die Pointen salen ihm lo-
cker.“® Er konnte Menschen und Situationen intuitiv schnell erfassen, doch wur-
de dies ,,in Frage gestellt durch die rationale Komponente® seiner Beurteilung,’

Troeltsch legte eine grof3e Bereitschaft an den Tag, ,,von anderen zu lernen und
das Gelernte aufzunehmen und einmiinden zu lassen in die eigene Arbeit und Ge-
dankenwelt“!”. Allerdings gab es auch eine negative Seite, war er doch kein beque-
mer Mann. ,,Er konnte durch Freimut verwunden und durch Ungestiim vetletzen;
er machte es Niemandem leicht, bis an sein Inneres heranzukommen.*“!!

Als Schreiber und Autor war er ergiebig, aber nicht unbedingt brillant. ,,Er
hat dies selbst beklagt.* Auch andere haben dies moniert. Seine Darstellungs-
weise ist nicht einfach; sie ist geprigt durch eine lange Aneinanderreihung von
Sdtzen, aber ,,das Beleuchten eines Gegenstandes von den verschiedensten Sei-
ten zieht ,,den Leser in den Bann, weil er sptirt, dass diese Form aus einer
unbedingten Hingabe an die Sache resultiert". Gerade weil er sein jeweiliges
Thema aus allen méglichen Perspektiven betrachtet, erwehrt er sich moglicher
Kritik und kommt so zu nahezu unangreifbaren Schlussfolgerungen.

Zu seinen wichtigsten theologischen Leistungen gehort zweifellos das Auf-
greifen und Einordnen der Religionsgeschichte, also der vergleichenden Reli-
gionswissenschaft, deren Bedeutung fiir die christliche Dogmatik ihm sehr am
Herzen liegt. Welche Konsequenzen hat es, wenn neben den christlichen Abso-
lutheitsanspruch die Wahrheitsanspriiche anderer Hochreligionen treten? Sind
sie nur als Verzerrung der einen, reinen judisch-christlichen Religion zu verste-
hen? Oder muss man nicht vielmehr nach einer allen Religionen gemeinsamen
religiésen Erfahrung Ausschau halten? ,,Mythen und Traditionen, Kulte und
religiése Gesetze wurden nunmehr in ihrem natiirlichen Zusammenhang mit
dem Gesamtleben erkannt.“* Die Konsequenzen der Beschiftigung mit der
Religionsgeschichte standen ihm klar vor Augen:

7 AaQ,S.196.

8 AaO,S.198.

9 AaO,S.198.

10 So Adolf von Harnack bei seiner ,,Rede am Sarge Troeltschs®, abgedruckt in: Die Christliche Welt, 37. Jg.
(1923), Sp. (101-105) 103.

11 AaQ,Sp.104.

12 Drescher, 2.2.0, S. 223.

13 Ebd.

14 Ernst Troeltsch, Christentum und Religionsgeschichte (aus: PreuBlische Jahrbiicher 1897), in: ders.: Gesammelte
Schriflen, Bd. 11: Zur religicsen Lage, Religionsphilosophie und Ethik, Neudruck der 2. Aufl. 1922, Scientia Verlag:
Aalen 1962, S. (328-363) 335.
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»,Damit ist die alte Methode der supranaturalistischen Theologie freilich
umgekehrt. Sie ging von der selbstverstindlichen Voraussetzung aus,
dass das Christentum infolge seiner Ubernatiitlichkeit alleinige Wahrheit
sei, und bemiihte sich nur, die wenigen bekannten tibrigen Religionen zu
dieser ibernatiirlichen und allein wahren Religion in ein leidliches Ver-
hiltnis zu setzen. [...] Die neue Geschichtsforschung nétigt den umge-
kehrten Weg zu gehen. [...] Sie vernichtet die Vorstellung von einem
solchen einfachen iibernatiirlichen Anfang der Geschichte und sie zeigt
die tiefste lebendigste Kraft erlésenden Glaubens und unmittelbarer
Gottesgemeinschaft auch bei den Frommen des Indus und der persi-
schen Gebirge.“"”

Neben der Beschiftigung mit geschichtskritischen und religionskritischen Fra-
gen hat Troeltsch sich intensiv mit der christlichen Soziallehre auseinanderge-
setzt. Zu seinen Hauptwerken gehort Die Sogiallebren der christlichen Kirchen und
Gruppen, ein Werk, das ihm sehr am Herzen lag, wohl weil er darin die Konse-
quenzen des Christseins fiir sein Wirken in der Gesellschaft bedachte. Die Soz/-
allehren stellen aber keine systematische, sondern eine geschichtliche Betrachtung
dar. Wie wirkte das Christentum in die Gesellschaft hinein: aus der Sicht Jesu,
zur Zeit der frithen Gemeinde, in der Kirche des Mittelalters, der Reformati-
onszeit und zur Zeit der verschiedenen protestantischen Kirchen und Gruppen
der Neuzeit? Der Band zeigt, wie sehr Troeltsch den Gedanken der historischen
Betrachtung verinnerlicht hatte und daraus Erkenntnisse fiir die Gegenwart und
Zukunft gewann. Welcher Art waren diese Erkenntnisse? Er schreibt:

,Das christliche Ethos stellt allem sozialen Leben und Streben ein Ziel
vor Augen, das tiber allen Relativitdten des irdischen Lebens hinausliegt
und im Verhdltnis zu dem alles nur Annidherungswerte darstellt. Der
Gedanke des Gottesreiches der Zukunft, der nichts anderes ist als der
Gedanke der endgiltigen Verwirklichung des Absoluten, wie immer man
sie denken mag, entwertet nicht [...] Welt und Weltleben, sondern strafft
die Krifte und macht durch alle Durchgangsstufen hindurch die Seele
stark in ihrer Gewissheit eines letzten, zuklnftigen absoluten Sinnes und
Zieles menschlicher Arbeit. Er erhebt tiber die Welt, ohne die Welt zu
verneinen |...]. Alle Gesellschaftsutopien werden dann Gberflissig |[...].
Das Jenseits ist die Kraft des Diesseits. Diese sozialethischen Gedanken
und Krifte quellen aus der christlichen Religiositat.*'¢

15 A20,S.341 1
16 Ernst Troeltsch, Gesammelte Schrifien, Bd. I: Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen, 3.
Neudruck Ttbingen 1922, Scientia Verlag: Aalen 1977, S. 979.
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1914 — im Jahr des Kriegsbeginns — erhilt Troeltsch den Ruf auf einen
philosophischen Lehrstuhl an die Friedrich-Wilhelms-Universitit von Berlin
(heute Humboldt-Universitit). Die lange Lehrtitigkeit in Heidelberg kommt
zu ithrem Ende. Zu Ostern 1915 wechselt er als Professor fiir Philosophie und
Kultur nach Berlin. Seine Antrittsvorlesung gilt dem Thema ,,Kulturphiloso-
phie und Ethik®. Uber seine Art, Vorlesungen zu halten, lesen wit, dass ,.er
frei sprechend und seinen Schweil3 trocknend wie ein Lowe umherspazierte®'”.
Studenten genossen seine Art der Prisentation.

Gleichwohl ist Berlin fiir ihn kein leichtes Pflaster. Das Renommee des Pro-
fessors ist in Berlin nicht dasselbe wie in Heidelberg, Troeltsch muss sich ein- und
umgewohnen. ,,Doch die dulleren Beeintrichtigungen des Lebens verlieren an-
gesichts des Krieges an Bedeutung und Gewicht.“!® Troeltsch fiihlt sich, wie aus
seinen Briefen hervorgeht, durch innere und dullere Belastungen beeintrichtigt
und steht auch aufgrund der Kriegszeit seelisch stark unter Druck. Ein Kron-
zeuge aus dieser Zeit ist der Historiker Friedrich Meinecke (1862-1954), der
etwa um die gleiche Zeit nach Berlin gekommen war und mit dem Troeltsch eine
Freundschaft eingeht. ,,Ich erinnere mich®, schreibt Meinecke, ,,wie er einst bei
einem Grunewaldspaziergang 1917 in heller Verzweiflung schier zusammenbre-
chen wollte und in mir, wie er glaubte, den Stirkeren erblickte. Ich war es doch
nur scheinbar, weil ich linger als Troeltsch an dem Glauben festhielt, dass die
bescheidenen Kriegsziele, die wir beide vertraten, auch erreichbar seien.

Troeltsch und Meinecke hatten sich in einem privaten Zirkel zur Pflege des
griechischen Geistes, ,,Graeca™ genannt, kennengelernt. Sie befruchteten sich
gegenseitig. Laut Drescher hat Meinecke ,, Troeltsch insgesamt das Pradikat zu-
gebilligt, der Universalere von ihnen beiden gewesen zu sein und eingerdumt,
dass er insgesamt doch mehr von ihm gelernt hitte als umgekehrt. Wie andere
auch rithmt Meinecke an Troeltsch die geistige Spannkraft, die sich in seinem
Ringen um ein kulturelles Gesamtbild zeigt.“*

Hier in Berlin pflegte Troeltsch auch Kontakt zu dem um einige Jahre alte-
ren Adolf von Harnack, der — wie Troeltsch beeinflusst von Albrecht Ritschl
— ebenfalls eine kritische Perspektive auf die christliche Dogmengeschichte ein-
nahm. Der Kontakt durfte aber nicht allzu eng gewesen sein, zumal Harnack
cher der klassische Typ eines Professors wat, ,,wihrend Troeltsch doch immer
mehr und anderes war“*'.

17 Dreschet, 2.2.0, S. 429 f.

18 AaQ,S. 422.

19 Friedrich Meinecke, Asntobiggraphische Schrifien, Wetke Bd. VIIL, Stuttgart 1969, S. 235; zitiert nach: Drescher,
2.0, S. 448,

20 Drescher, 2.2.0.,, S. 426.

21 Ebd.
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Wihrend des Ersten Weltkriegs als Professor in Deutschlands Hauptstadt
zu lehren, liel3 sich fiir einen engagierten Zeitkritiker wie Troeltsch offenbar
kaum bewiltigen, ohne selbst politisch aktiv zu werden. 1917 wird Troeltsch
zum Mitbegrinder des Iolksbundes fiir Freibeit und 1 aterland, dem Parlamentarier,
Professoren sowie Vertreter von Gewerkschaften und anderen Interessenver-
binden angehdren. Es lag im Interesse Meineckes und Troeltschs sowie anderer
Griindungsmitglieder, einen Verein mit einer moralisch-politischen Plattform
zu schaffen — auch mit Riicksicht auf das Ausland, wie Troeltsch in einem Brief
an Martin Rade schreibt.”? Die Grindung des Volksbundes entsprach auch dem
Wunsch der Gewerkschaften, ,,die eine Belebung und Trostung des Volkes fir
notig hielten, da ,es sonst nicht durchhalten werde®. In dieser Hinsicht*, schreibt
Troeltsch, ,,ist der Hintergrund sehr ernst. Die Arbeiterfithrer furchten die Re-
volution — Hungerkrawalle, Entmutigung und Gleichgtltigkeit.“* Troeltsch
sorgt sich um die Zukunft des deutschen Volkes.

Von 1918 bis 1922 betitigt er sich als Autor einer politischen Kolumne fiir
die alle vierzehn Tage erscheinenden Spektator-Briefe. Damit hat er ein Forum,
um seine politischen Gedanken zum Zeitgeschehen auch 6ffentlich zum Aus-
druck zu bringen. Troeltsch hat zwar den Glauben an eine von Gott gelenkte
Geschichte noch nicht aufgegeben, hilt die Zukunft aber insgesamt fiir offen.*
Am Ende des verheerenden Krieges ist jedoch guter Rat tiberaus teuer. Kurz
nach dem Waffenstillstand vom November 1918 schreibt er, mehr ratlos als
vorausschauend, in den Spetator-Briefen:

»Im Augenblick kann die Klarheit, die wir gewinnen miissen, nur darin
bestehen, dass wir uns klar werden tiber dasjenige, was unter allen Um-
stinden und bei allen kommenden Zukunftsmoglichkeiten erledigt und
zu Ende ist. Das aber ist der Militarismus, der Aufbau des Staates und der
Gesellschaft auf der bisherigen preuBischen Militirverfassung und dem
ihr entsprechenden Geiste.”

In seinen Briefen wirbt Troeltsch fir ein neues Ordnungsdenken. Er sicht ein
Versagen der Intelligenz als Ursache dafiir, dass es nicht so recht vorwirts
gehen will. Den ,,deutschen Geist siecht er nach dem Kriege sehr viel kri-
tischer als noch zur Kriegszeit. Die Friedensbedingungen der Siegermichte
kritisiert er zwar heftig, aber noch mehr kritisiert er die Standesinteressen des

22 Aa0,S. 449.

23 Ebd.

24 AaO,S. 454,

25 Ernst Troeltsch, Spektator-Brigfe, Tubingen 1924, Neudruck Aalen 1966, vom 16. November 1918, S. 4;
zitiert nach: Drescher, 2.2.0,, S. 455.
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Militirs, des Birgertums, des Beamtenstands und der Aristokratie. An die Stel-
le ,,einer Aristokratie des Standes und der Privilegien® solle ,,eine Aristokratie
der Leistung und des personlichen Wertes® treten.” Kritisch sieht er auch den
deutschen Protestantismus, besonders in seiner kirchlichen Gestalt.?” Troeltsch
setzt auf eine ,,soziale Demokratie, die allerdings recht konservative Ziige
trdgt. Er will eine Demokratie gegriindet auf Volkswillen und Verfassung,
ohne eine plétzliche Umkehrung der Machtverhiltnisse. Fine Neugestaltung
der sozialen Verhiltnisse sollte nicht dogmatisch begriindet werden, ,,sondern
muss einen vorsichtigen, schrittweisen Umbau der gesellschaftlichen Bedin-
gungen ins Auge fassen, wozu vor allen Dingen eine Verdnderung der Besitz-
verhiltnisse in Landwirtschaft und Industrie gehort, aber auch eine gré3ere
Steuergerechtigkeit™®.

Troeltschs Stirke kommt in scharfen Analysen und dem Aufzeigen von kau-
salen Zusammenhingen zum Tragen, aber er versteht sich nicht als jemand, der
die néchsten politischen Schritte aufzeigt, die von der Politik zu gehen wiren.
Friedrich Meinecke kritisiert, ,,dass er, wenn er eben in groBartigem Freskostil
seine Auffassung der Lage entwickelt und die zerstreuten Dinge zusammen-
gebunden hatte zu festen Kausalkomplexen, achselzuckend versagte, auf die
Frage, was man denn nun unmittelbar zu tun habe.*”

Uber die publizistische Titigkeit hinaus engagiert sich Troeltsch nach dem
Kriege auch in der Deutschen Demokratischen Parter, die gleich zu Ende des Krie-
ges, am 16. November 1918, von einer Gruppe von Intellektuellen und Wirt-
schaftsfihrern gegriindet wurde. Wann genau er selbst zur Partei stiel3, ldsst
sich offenbar nicht sagen. Im Mirz 1919 wird er zudem in das Amt eines parla-
mentarischen Unterstaatssekretirs im preulischen Kultusministerium berufen.
Er nimmt den Ruf unter der Bedingung an, dass er seine Kollegarbeit weiter-
fihren kann. ,,Nur das Seminar wird abgesagt, weil es enorme Arbeit macht®,
schreibt Troeltsch.” Seine Hauptatrbeitsgebiete als Unterstaatssekretir sind die
Kirchenpolitik und schulpolitische Fragen.

1922 erhilt Troeltsch tGiberraschend eine Einladung ins Vereinigte Koénig-
reich zu mehreren Vortrigen, die er im Mirz 1923 an den Universititen von
London, Oxford und Edinburgh sowie vor der London Society for the Study of
Religion halten soll. Fir diese Einladung waren wohl nicht nur theologische,
sondern auch politische Uberlegungen im Spiel. ,,Mit ihm sollte auf ein ,ande-

26 Drescher, 2.2.0,, S. 461.

27 AaO, S 465.

28 AaO,S 463.

29 Friedrich Meinecke: Einleitung in die Spekzaror-Brigf, Tibingen 1924, S. VI £; zitiert nach: Drescher, 2.2.0,,
S.464.

30 Brief an A. v. Harnack vom 28. Mirz 1919; zitiert nach: Drescher, 2.2.0., S. 472.
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res‘ Deutschland hingewiesen werden, ein Deutschland, das auf Ausgleich und
Verstindigung bedacht war.«!

Doch dazu kommt es nicht mehr. Im Januar erkrankt er an einer Lungenem-
bolie, hinzu kommt eine Herzschwiche. Er erholt sich kurzfristig und erleidet
dann einen schweren Riickfall. Noch nicht ganz 57-jdhrig, stirbt er am 1. Feb-
ruar 1923. Die Rede am Sarg hilt Adolf von Harnack. Ehefrau Marta Troeltsch
schreibt Uiber den Tod ihres Mannes: ,,Was die Wissenschaft und die deutsche
Nation verloren haben, das konnen wohl andere besser beurteilen als ich; was
an dem Menschen Ernst Troeltsch verloren gegangen ist, das weil3 niemand
besser als ich.“*

Am Ende seiner ausgezeichneten Biographie kommt Hans-Georg Drescher
zu dem Schluss: ,,Bei einer dogmatisch unverstellten Wirdigung von Troeltschs
Werk fillt vor allem die ungeheure Breite seiner Interessen, seiner Titigkeiten
und seiner Publikationen ins Auge. Keiner der nachfolgenden grofen Theolo-
gen hat Entsprechendes aufzuweisen, und auch nur auf wenige vor ihm trifft es
in dhnlicher Weise zu.**

Troeltsch ist es zweifellos gelungen, die geistigen und politischen Herausfor-
derungen seiner Zeit unverschleiert wahrzunehmen. Zu ihnen gehérten die na-
turwissenschaftlichen Erkenntnisse ebenso wie die neueren Geisteswissenschaf-
ten, insbesondere die Geschichtswissenschaft und die Religionsgeschichte. Auf
politischer Ebene gehérten dazu Nationalismus und Militarismus. Troeltsch hat
sich den geistigen Herausforderungen seiner Zeit nicht nur gestellt, sondern sie
in sein Denken integriert und daraus die fiir ihn notwendigen Konsequenzen
gezogen. Die ,,historische Methode* hatte fir sein kritisches Bibelverstindnis
ebenso Konsequenzen wie die Religionsgeschichte fiir sein verindertes Offen-
barungsverstindnis und die christliche Dogmatik. Dass er damit zuweilen das
Kirchenvolk verstorte, lag in der Natur der Sache. Ihm war darum auch klar,
dass die Theologie — speziell die systematische und die praktische Theologie —
behutsam mit den neuen Erkenntnissen (insbesondere der neueren Bibelkritik)
umzugehen hatte. Das tat sie denn auch in Gestalt einer Barth’schen Theologie,
die um des kriegsmiidden Kirchenvolks willen eine ,,Theologie von oben® pre-
digte, die oft als Abwehr und Uberwindung der liberalen Theologie (miss)ver-
standen wurde. Denn die liberale Theologie war und ist nicht zu tberwinden,
sondern angesichts heutiger Herausforderungen — wie Fundamentalismus und
militanter Atheismus — so aktuell wie nie zuvor. Darum verdient es Troeltsch,
heute wieder zu neuen Ehren zu kommen. o

31 Drescher, 2.2.0, S. 526.
32 AaO,S 5271
33 AaO,S. 528
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BUCHBESPRECHUNG

INFORMATIONEN

Altern

Heiderose Gartner-Schultz, Altern. 1ebenstexte
ans dem Sonntagsblatt fiir die Pfalz. Mit Bildern
von Anne-Marie Sprenger, Verlagshans Speyer,
Speyer 2015 (ISBN 978-3-939512-66-0), 71
Seiten, kt., 9,90 Euro.

Das ansprechend gestaltete Buchlein
zum Thema ,,Altern® ist entstanden
aus einer Artikelserie fiir den Evangelischen
Kirchenboten, dem Sonntagsblatt fiir die
Pfalz. Ausgehend von der Tatsache, dass
Menschen heute immer idlter werden und
mit dem Eintritt in den Ruhestand oft die
lingste Lebensphase beginnt, bedenkt die
Autorin das Altern als eine Gestaltungsauf-
gabe aus soziologischen, psychologischen,
gerontologischen und theologischen Per-
spektiven.

Ein besonderes Anliegen der Publika-
tion besteht darin, ,,Hilfen zu geben, um
das Altern positiv zu sehen und sich dat-
auf in guter Weise einzurichten® (S. 15). So
wirke sich das ehrenamtliche Engagement
im Weitergeben von Wissen und Erfah-
rung foérderlich auf das Leben ecines dlter
werdenden Menschen aus. Zugleich sei die
Gesellschaft gefordert, das Potential alter
Menschen zu erkennen und in die Gemein-
schaft einzubinden. Fir jeden Menschen
hilt Gértner-Schultz es fur wichtig, ,,sich
mit den Gegebenheiten des eigenen Le-
bens zu verséhnen® (S. 38), um so dankbar
die eigenen Moglichkeiten verantwortlich
wahtrzunehmen. SchlieBlich helfe der christ-
liche Glaube, dass Gott unser Leben vollen-
det, gelassen zu leben. — Insgesamt ist es ein
Biichlein, das dazu ermutigt, sich mit dem
cigenen Altern auseinanderzusetzen. O

Prof. Dr. Werner Zager
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Wolfram Zoller
zum 85. Geburtstag

m 4. April gehen unsere guten Wiin-

sche und Gedanken zu Wolfram Zol-
let, der an diesem Tag seinen 85. Geburts-
tag feiern kann. Seit mehr als 40 Jahren ge-
hort er dem Bund fur Freies Christentum
an und hat sich hier in vielfiltiger Weise
verdient gemacht, woftr ihm unser aller
Dank gebiihrt.

Wolfram Zoller, von Hause aus Pfar-
rer und zuletzt als Oberstudienrat an ei-
nem Stuttgarter Gymnasium titig (vgl. zu
seinem Werdegang: Freies Christentum, ]g.
62,2010, S. 52 £), zeichnet sich durch seine
theologisch reflektierten Beitrige aus, mit
denen er unsere Zeitschtift Freies Christen-
tum immer wieder bereichert hat.

Aus den letzten Jahren sind besonders
seine beiden umfangreichen Aufsitze zu
nennen, die in der ,,Schriftenreihe Forum*
erschienen sind (Hefte 51 u. 52) sowie sein
Beitrag fur den Tagungsband ,,Universale
Offenbarung?* (2013): ,, Transzendenz im
Hier und Jetzt. Das Problem der Erfah-
rung von Transzendenz im Bereich schop-
ferisch bildender Kunst und Literatur am
Beispiel des Malers Max Beckmann und
des Dichters Gottfried Benn.*

Bereits der Titel dieser Arbeit ldsst
erkennen, dass es ihm am Diskurs zwi-
schen Religion und Theologie einerseits
und Literatur und Kunst andererseits ge-
legen ist.

Wolfram Zoller und seiner lieben Frau,
Lore Zoller, gelten unser Dank und unse-
re Anerkennung fiir die seit vielen Jahren
chrenamtlich geleistete Arbeit beim Ver-
sand der Zeitschrift. Zudem verdanken
wir Wolfram Zoller die Anfertigung der



Register, durch die ab dem Jahr 1987 die
einzelnen Jahrginge der Zeitschrift er-
schlossen werden. Wenn Wolfram Zoller
auch wegen seines nachlassenden Gehors
leider nicht mehr an den Jahrestagungen
des Bundes fur Freies Christentum teilneh-
men kann, so freue ich mich immer, ihn
bei den Regionaltreffen in Stuttgart zu se-
hen. Nicht nur seine theologische Stimme
ist uns wichtig, sondern wer ihm begegnet,
schitzt vor allem seine liebenswiirdige Art
und verstindnisvolle Aufgeschlossenheit.

Wir winschen Wolfram Zoller weiter-
hin gute Gesundheit und geistige Frische.
Mogen wir uns auch ferner an fruchtbaren
und bereichernden Begegnungen mit ihm
erfreuen durfen. O

Professor Dr. Werner Zager

Andreas Rossler
zum 75. Geburtstag

m 18. April wird Pfarrer Dr. Andreas

Réssler seinen 75. Geburtstag bege-
hen. Dazu gratuliere ich ihm im Namen
des Vorstands sowie der Mitglieder des
Bundes fiir Freies Christentum sehr herzlich
und wiinsche ihm fiir seinen weiteren Le-
bensweg gute Gesundheit, Schaffensfreude
und Gottes Segen.

Der Jubilar gehort gewissermal3en zum
»Urgestein® unseres Bundes, hat er ihn
doch tiber mehr als vier Jahrzehnte maf3-
geblich mitgeprigt. So gehort er seit dem
Jahr 1971 dem Vorstand an und hat in die-
ser Zeit verschiedene Amter mit groBem
personlichen Engagement wahrgenommen
(vgl. dazu und zu seinem Werdegang: Fredes
Christentum, Jg. 62, 2010, S. 53 f.). Zuletzt
wat et von 2004 bis 2012 Schriftleiter un-
serer Zeitschrift Freies Christentum. In dieser
Zeit ist es ihm gelungen, der Zeitschrift
ein eigenes Profil zu geben — sei es durch
eigene Aufsitze, Buchbesprechungen und
nicht zuletzt durch das von ihm einge-

fuhrte ,,Wort des Schriftleiters®. Darlber
hinaus vermochte er immer wieder in-
teressante Beitrige anderer Autoren ,,an
Land zu zichen®. Der aus gesundheitlichen
Griinden notwendig gewordene Abschied
von diesem Amt ist ihm sicher nicht leicht
gefallen. Aber es ist ein Trost fir ihn, dass
er die Zeitschrift und die Schriftentreihe
Forum bei seinem Nachfolger, Kurt Ban-
gert, in guten Hinden weil3.

Ich bin Andreas Rossler seht dankbar,
dass er auch in den letzten Jahren immer
wieder sich in die Arbeit des Busndes fiir Frei-
es Christentum eingebracht hat: durch Vor-
trdge bei den Jahrestagungen, literarische
Beitrige fir die Tagungsbinde und die
Zeitschrift. Erwihnt sei hier lediglich aus
jungster Zeit das von ihm verfasste Forum-
Heft vom September 2014 ,,Aufgeklirte
Religion bei Eduard Zeller (1814-1908)“.

Nicht vergessen sei der Theologe und
Mensch Andreas Rossler, der mit Herz und
Verstand sich an den Diskussionen auf
den Jahrestagungen, den Regionaltreffen
in Stuttgart und in den Vorstandssitzungen
beteiligt — mit profundem theologischen
Wissen, klaren Worten und mit Toleranz
gegeniiber anderen Positionen. Auch den
ihm eigenen Humor wissen wir sehr zu
schitzen. O

Professor Dr. Werner Zager

40 Jahre ,,Freier Theologischer
Arbeitskreis Stuttgart

eim Sichten alter Papiere fiel mir

kirzlich das (noch per Wachsma-
tritze hektografierte!) Protokoll der Grin-
dungssitzung des ,,Freien Theologischen
Arbeitskreises® in Stuttgart vom 17. Mai
1974 in die Hinde, und uberrascht musste
ich feststellten, dass damit im Jahr 2014 ein
kleines Jubilium zu feiern gewesen wire.
Zwar ist dieser Arbeitskreis nur ein be-
wusst informelles Treffen von Mitgliedern
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unseres Bundes im Raum Stuttgart und
tritt deshalb 6ffentlich nie in Erscheinung,
Da aber maf3gebliche Persénlichkeiten des
Bundes zum Kreis gehéren, hat dieser von
jeher die Rolle eines stillen Herzens un-
seres Bundes nicht nur fiir die Stuttgarter
Region gespielt.

Deshalb mag wohl an das vierzig-
jahrige Jubildium dieses Kreises erinnert
werden, dessen Grindungsmitgliederzahl
sich in der Praxis schnell von sieben auf
finf konzentriert hat. Es waren dies: Willy
Collmer, Verlagsleiter, Dr. Hellmut Haug,
Verlagslektor, Dr. Walter Kappus, Ministe-
rialdirigent, Dr. Andreas Réssler, Pfarrer,
und Wolfram Zoller, Pfarrer und Studien-
rat, alle in Stuttgarts Vororten beheimatet.
Als Termin des nichsten Treffens wurde
damals der 21. Juni bei Wolfram Zoller be-
schlossen (der Kreis trifft sich bis heute in
den Wohnungen der Zugehorigen).

Die Arbeitsziele des Kreises wurden
wie folgt beschrieben: ,,Der Freie Theo-
logische Arbeitskreis® will sich unter dem
Oberthema ,,Was ist christlicher Glaube
heute?” mit fundamentaltheologischen
Fragen und — unter diesem Aspekt — auch
mit Fragen der kirchlichen Praxis befassen.
Zunichst will man sich an die Gottesfrage
und an das Problem der Religion heran-
tasten: Begriindbarkeit und Funktion des
Gottesglaubens, Monismus — Dualismus.

Folgende weitere Themen wurden ge-
nannt: Religiése Erfahrung bei Paul Tillich
und C.G. Jung. Die Gottesfrage bei Albert
Schweitzer. Pantheismus und Theismus.
Kritischer Rationalismus und kritische
Theorie. Religiése Erfahrung im Gottes-
dienst. Wie stabil ist die Kirche? Christo-
logische Probleme.

Zum Thema eines Abends sollen in
einem kurzen Einfithrungsreferat — wenn
moglich — Thesen aufgestellt werden. Man
kann dabei auch einen Text (Aufsatz, Pre-
digt, Buch und dergleichen) zu Grunde
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legen. Im Gesprich sollen die verschie-
denen Gesichtspunkte geklirt und nach
Moglichkeit soll ein Konsens herbeigefiihrt
und festgehalten werden.

Gewiss hat sich die strenge Verfah-
rensordnung im Laufe der Jahre erheblich
gelockert, auch hat sich der urspriinglich
geplante sechswochige Turnus auf vier-
teljdhrliche Treffen reduziert, und die
Zusammensetzung des Kreises hat sich
im Lauf der Jahrzehnte — vor allem auch
durch das Hinzukommen der Kollek-
tivmitgliedschaft der Tempelgesellschaft
zum Bund — vielfach erweitert und verin-
dert, aber Arbeitsziele und Arbeitsstil sind
doch im Wesentlichen die gleichen geblie-
ben. Mir selber wurde das Freie Christentum
durch diesen Kreis mitten in einer dafiir
wenig aufgeschlossenen kirchlichen Welt
zur wahren geistigen Heimat. Moge dieses
,stille Herz“ auch in Zukunft noch zum
Besten unseres Bundes weiterhin munter
und kriftig schlagen! O

Wolfram Zoller

TERMINE

Regionaltreffen

as ndchste Regionaltreffen des Bundes

fiir Freies Christentum - findet statt am
Samstag, dem 7. Mirz 2015, von 15 bis 18
Uhr im Gemeindehaus der Tempelgesell-
schaft in Stuttgart-Degerloch, Felix-Dahn-
Stralle 39. Referent ist Prof. Dr. Werner
Zager, der Uber das Thema spricht: ,,Von
der Kriegsbegeisterung zur Rickbesinnung
auf das Evangelium. Die evangelische
Theologie und der Erste Weltktieg®. O



MYSTISCHE SPIRITUALITAT

Eines zu sein mit Allem,
das ist Ieben der Gottheit, das ist der Himmel des Menschen.

Eines zu sein mit Allem, was lebt, in seliger Selbstvergessenbeit wiederzukehren
ins All der Natur, das ist der Gipfel der Gedantken und Freuden, das ist die heilige
Bergeshibe, der Ort der ewigen Rube, wo der Mittag seine Schwiile und der Donner

seine Stimme verliert und das kochende Meer der Woge des Kornfelds gleicht.

Eines zu sein niit Allem, was lebt! Mit diesens Worte legt die Tugend den 2iir-
nenden Harnisch, der Geist des Menschen den Zepter weg, und alle Gedantken
schwinden vor dem Bilde der ewigeinigen Welt, wie die Regeln des ringenden Kiinst-
lers vor seiner Urania, und das eherne Schicksal entsagt der Herrschaft, und ans
dem Bunde der Wesen schwindet der Tod, und Unzertrennlichkeit und ewige Jugend
beseliget, verschinert die Welt.

Ich hab es einmal gesehn, das Einzige, das meine Seele suchte, und die 1 ollendung,

die wir iiber die Sterne binauf entfernen, die wir hinausschieben bis ans Ende der

Zeit, die hab ich gegenwdrtig gefiiblt. Es war da, das Hochste, in diesem Kreise der
Menschennatur und der Dinge war es da!

ILeh frage nicht mebr, wo es sei; es war in der Welt, es kann wiederkehren in ihr, es
ist jetzt nur verborgner in ibr. Ich frage nicht mebr, was es sei; ich hab es gesebn, ich
hab es kennen gelernt.

O ibr, die ibr das Hochste und Beste sucht, in der Tiefe des Wissens, im Getiimmel
des Handelns, im Dunfkel der Vergangenbeit, im Labyrinthe der Zukunft, in den
Grdbern oder iiber den Sternen! Wisset ihr seinen Namen? den Namen des, das
Eins ist und Alles?

Friedrich Hélderlin (1770 —1843)

Aus: Friedrich Holderlin, Simtliche Werke und Briefe,
Bd. 1, Carl Hanser Verlag: Miinchen *1981.

Ankiindigung: André Heitmann-Méller, seit einigen Jahren Mitglied im Bund fir Freies
Christentum, mochte in Hannover gerne eine Regionalgruppe des Bundes griinden, um den
Austausch zwischen liberalen Christen in Niedersachen zu fordern. Interessenten konnen
gerne mit ihm in Kontakt treten unter der E-Mail-Adresse: andreheitmann78@gmail.com
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