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Wort des Schriftleiters

Gelassenheit — von Meister Eckhart zu lernen

Zu den herausrausragenden religiosen Denkern, an die im Jahr 2010 besonders
zu erinnern ist, gehért Meister Eckhart (1260-1328), einer der eigenwilligsten und
freiesten, dabei menschlich sympathischsten Theologen und Religionsphiloso-
phen, welche die Christenheit aufzuweisen hat. Der Dominikanerménch, Predi-
ger und Professor Eckhart von Hochheim starb vermutlich im April 1328 in
Avignon, wo ein Ketzerprozess gegen ihn stattgefunden hatte.

In Eckharts Mystik fehlen Visionen und Methoden der Meditation. Wichtig ist
ihm die innere Haltung und das dementsprechende Verhalten. Zu seiner titigen
Mystik gehort die Zuwendung zur Welt als der Schopfung Gottes, der tiberall in
ihr gegenwirtig ist. Die Gemeinschaft, ja Einung mit Gott kommt zustande
durch ,,Gelassenheit” - ein von Eckhart geprigtes deutsches Wort, fiir das auch
Begriffe wie ,,Abgeschiedenheit®, ,,Demut” und ,,Armut“ der Seele stehen kon-
nen.

Eckharts ganzes Wollen ist im Beginn seiner Predigt ,,Missit dominus manum
suam® zusammengefasst: ,,Wenn ich predige, so pflege ich zu sprechen [erstens]
von Abgeschiedenheit und dass der Mensch ledig werden soll seiner selbst und
aller Dinge. Zum zweiten, dass man wieder eingebildet werden soll in das ein-
faltige Gut, das Gott ist. Zum dritten, dass man des gro3en Adels gedenken soll,
den Gott in die Seele gelegt hat, auf dass der Mensch damit auf wunderbare
Weise zu Gott komme. Zum vierten von Lauterkeit gottlicher Natur — welcher
Glanz in der géttlichen Natur sei, das ist unaussprechlich.*

,,Gelassenheit” heil3t: Ich lasse mich los, ich werde leer von dem, was mich
um mich selbst kreisen und drehen lidsst, was mich an mir selbst festhilt und
mich von Gott wegzieht. Dazu gehéren Ichsucht, Egoismus, Egozentrik; Sorgen,
Angste, Befiirchtungen; Gier, immer mehr haben wollen, Wiinsche nach Besitz
und Konsum; Eitelkeit, Selbstgefilligkeit, Uberheblichkeit; Triebe; an die man
gefesselt ist; an Verginglichem hingen.

Dieses Loslassen ist Kreuzesnachfolge Jesu (Markus 8,34-37). ,,Die Christus
Jesus angehéren, die haben ihr Fleisch gekreuzigt samt den Leidenschaften und
Begierden® (Galater 5,24).

Die Gelassenheit erfordert innere Stille, Selbstbesinnung, Selbstkritik, ,,elemen-
tares Denken® (Albert Schweitzer). Sie fihrt zu innerer Freiheit und hat somit
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heilende Wirkung, Stindige Voraussetzung und Begleiterin der Gelassenheit ist
das Titigsein, allein schon im Kampf um das Ubetleben.

Lasse ich mich selbst wirklich los, werde ich leer von mir selbst und allem,
was mich bedringt und in Beschlag nimmt, so lasse ich zugleich Gott in mich
einkehren. Werde ich leer von mir selbst und von der Welt, dann fullt Gott dieses
Vakuum aus und erfllt mein Inneres.

Gott aber ist keine Grof3e neben der Welt, sondern der Daseinsgrund, der
mir niher ist, als ich mir selbst bin, die Tiefe von allem, ,,das Sein‘. Lasse ich das
Sein selbst, das die ganze Wirklichkeit trigt und bestimmt, in mich hinein, so lasse
ich die ganze Wirklichkeit in ihrer wahren Perspektive in mich hinein. Eben so
komme ich zu mir selbst, zu meinem eigenen wahren Wesen, nimlich dazu,
Kind Gottes zu sein.

Dass Gott, als das ,,Sein® in allem einzelnen ,,Seienden®, in allen Dingen und
Wesen gegenwiirtig ist, schlie3t aber seine Verborgenheit nicht aus: Gott hat
nach Eckhart eine offenbare und eine verborgene Seite.

Gott ist der dreieine Gott, der sich uns mit seiner Glite und Gerechtigkeit
zuwendet. Er will mit uns Kontakt haben, sich uns mitteilen. Das ist sein wahtes
Gesicht, dass er sich uns bekannt macht, sich uns erschlief3t. In Eckharts Predigt
,»Quasi stella matutina® heil3t es: ,,Gott ist das Allermitteilsamste. |...] Gott teilt das
Seine mit, weil er aus sich selbst ist, was er ist, und in allen Gaben, die er gibt, gibt
er zuerst stets sich selbst. [...] Das Allereigentlichste, was man von Gott aussagen
kann, das ist ,Wort” und ,Wahrheit’.*

Gott hat aber auch eine verborgene, ja abgriindige Seite. Das in allem wirken-
de, alles bedingende Sein ist nicht nur personhaft ansprechbarer und zuginglicher
,»Gott™, sondern auch ,,Gottheit™ (deitas), ,,Gott tiber Gott™ (so Paul Tillich),
unerkennbar, namenlos.

Wire Gott nur offenbar, dann kénnten wir womdglich tiber ihn verfiigen.
Eckhart will mit dieser Unterscheidung auch ritselhaftem, nicht verstehbarem
Geschehen gerecht werden, in dem Gott als der Daseinsgrund eben auch gegen-
wirtig sein muss, in dem aber nichts von seiner Giite, Gerechtigkeit und Weisheit
zu vernehmen ist.

Der gottliche Funke, der Seelenfunke in uns ahnt das Absolute und weil3 um
gut und bése. Er ist aber hiufig am Ersticken. Er muss dann erst wieder entziin-
det werden. Das geschicht eben durch das Loslassen. Dabei wird Gott in der
Seele ,,geboren®. Gott hat naturhaft in uns den Seelenfunken als ein Gefil3 gege-
ben, das dann gefiillt werden kann. Gnadenhaft fiillt er in dieses Gefdl3 sich selbst
mit seiner Giite, Gerechtigkeit, Liebe, Wahrheit. Wir mussen uns ihm dazu nur
Offnen, indem wir uns loslassen.
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Dann aber wird Gott in uns geboren, wie einst Gott in Jesus zur Welt ge-
kommen ist. Wie Jesus der Sohn Gottes ist, so werden auch wir durch die
Gottesgeburt in uns Téchter und S6hne Gottes: ,,Die Leute wihnen, Gott sei
nur dort (= bei seiner historischen Menschwerdung) Mensch geworden. Dem ist
nicht so, denn Gott ist hier (= an dieser Stelle hier) ebenso wohl Mensch gewot-
den wie dort, und er ist aus dem Grunde Mensch geworden, dass er dich als
seinen eingeborenen Sohn gebire und als nicht geringer® (Predigt ,,Praedica
verbum®). Damit aber ist die Lehre von Christus als dem Sohn Gottes ins Uni-
verselle ausgeweitet. Freilich ist die Gottesgeburt in uns kein Automatismus,
sondern ein Geschenk, auf das man warten muss, dem man sich aber nicht ver-
schlieBen darf. Und dann geschieht diese Gottesgeburt, immer von neuem - wo,
wann und wie der Geist Gottes es will.

Wieso eigentlich konnte die amtliche Kirche Meister Eckhart zum Irtlehrer
abstempeln? Der heimliche Vorwurf gegen ihn war seine geistige
Eigenstindigkeit, seine innere Freiheit auch gegentiber der Kirche. Das wird in
der Einleitung der pipstlichen Verurteilungsbulle ,,In agro dominico® vom 27.
Mirz 1329 immerhin angedeutet, wenn es dort heil3t, dass Eckhart ,,mehr wissen
wollte als nétig war, und nicht entsprechend der Besonnenheit und nach der
Richtschnur des Glaubens, weil et sein Oht von der Wahrheit abkehrte und sich
Erdichtungen zuwandte®. Was zu glauben ist, dafiir ist also die Amtskirche zu-
stindig, Sie und niemand sonst setzt angeblich die ,,Richtschnur des Glaubens®.

Eckhart erkannte zwar die Offenbarung Gottes in der Bibel und in der wei-
teren Christentumsgeschichte an. Aber zugleich suchte er einen philosophischen
Zugang zur christlichen Botschaft. Wenn Gott selbst die Wahrheit ist, dann muss
man ihn auf verschiedenen Wegen erkennen kénnen, durch das Horen auf die
Heilige Schrift, aber eben auch durch allgemeinmenschliche, verniinftige, dem
eigenen Erleben und dem Erleben anderer Menschen nachdenkende Erwigun-
gen. Damit aber wird einem christlichen und kirchlichen Absolutheitsanspruch
der Boden entzogen.

Inhaltlich wurde Eckhart Pantheismus vorgeworfen, so als setze er Gott und
Welt gleich und als sei Gott bei ihm nur ein anderer Ausdruck fiir den Kosmos.
In Wirklichkeit kann man bei Eckhart nicht von ,,Pantheismus® sprechen, son-
dern von ,,Panentheismus®, das hei3t dass alles in Gott begriindet ist, von ihm
getragen, in ihm geborgen ist, und nur in diesem groflen Ganzen Erfillung fin-
den kann. Das ist aber etwas vo6llig anderes als Pantheismus und gehdrt ohne
Vorbehalte in die biblisch-christliche Uberlieferung hinein.

Andreas Rissler
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Matthias Dreher

Enge Pforte und schmaler Weg

Eine Konfirmationspredigt

In seiner 2009 gebaltenen Konfirmationspredigt redet Pfarrer Dr. Matthias Dreber in erster
Linde seine Konfirmandinnen und Konfirmanden an. Aber anch die ganze versammelte Gemein-
de damals und die 1eserschaft jet3t ist mitgemeint.

Gottlob ist der christliche Glaube so kompliziert - genauso kompliziert wie
euer Leben ist - oder sein kann. Auf der einen Seite heil3t es: ,,Alles ist erlaubt!
Alles gehért euch!, und zum anderen heilt es: ,,Die Pforte ist eng und der Weg
ist schmal, der zum Leben fihrt.” Beides gehdrt zusammen.

. Gebt binein durch die enge Pforte. Denn die Pforte ist weit, und der Weg ist breit, der zur
Verdammnis fiibrt, und viele sind es, die anf ibm hineingehen. Wie eng ist die Pforte und wie
schmal der Weg, der zum Leben fithrt, und wenige sind es, die ibn finden!*

Matthaus 7,13-14

o Alles ist erlanbt, aber nicht alles dient zum Guten. Alles ist erlaubt, aber nicht alles bant
anf. - Euch gebirt doch alles! Euch gehirt die Welt, das 1eben und der Tod, die Gegenwart
und die Zukunft. Alles gehort ench, ibr aber gehort Christus, und Christus gebirt Gott.

1. Kotinther 10,23; 3,21-23

Bleiben wir zuerst einmal beim breiten Weg zur Verdammnis und beim
schmalen Weg zum Leben: Das sind ja sehr ernste Worte. Man kénnte sie mo-
ralisch nehmen, so wie das auch gutmeinende Gutmenschen immer wieder tun.
Dann miisste ich euch warnen vor den breiten Wegen in den Untergang. Ich
miisste euch warnen vor der sprichwértlichen schiefen Bahn und vor den
Leichtsinns-Wegen, die dann in einem Kreuz am Stralenrand enden, weil Le-
benslust und Raserei, Drogen oder Alkohol wieder ein Auto mit Jugendlichen an
die Wand gefahren haben. Und auf der anderen Seite misste ich die Braven
loben, die angepassten Nicht-Stérer. Vielleicht miisste ich ihnen sogar noch den
Himmel verheillen, weil sie sich immer korrekt verhalten. Aber auch das will ich
nicht tun. Denn ihr habt ja gelernt und hoffentlich verstanden, dass Moral, Werte,
Anstand eben keine Briicke zu Gott bauen kénnen und all das allein kein wahres
Glick bringt.
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Moral, Ethik, Gut-Sein gehért schon auch zur Religion. Denn Gott will, dass
wir gut sind. Doch gute Menschen gibt es unter Glidubigen wie Ungldubigen.
Aber der Glaube meint ein spezielles Gut-Sein, weil er sich eben nicht auf Moral
beschrinkt, sondern unser Denken und Fithlen, unser ganzes Selbst, unser gan-
zes Leben umfasst. Und so geht es, gerade wenn Jesus vom schmalen Weg
spricht, um dein ganzes Leben!

Also wie eng ist die Pforte und wie schmal ist der Weg zum Leben, auf den
Jesus uns ruft? Die Antwort: ,,Die schmale Pforte ist gerade mal so breit wie du.
Der Weg zum Leben ist gerade mal so schmal, dass du auf ihm gehen kannst*
(Hansjorg Biener, Das Mal3 des Lebensweges, Werkstatt spezial, 1.3.01, Aachen
2008 ff).

Der Grund ist: Keiner kann das Leben eines anderen leben, sondern du lebst
immer nur dein eigenes. Zum Ziel kann dich nur dein eigener, schmaler Weg
tithren. Deshalb hat es mich, als ich so alt war wie ihr, immer wahnsinnig aufge-
regt, wenn meine Eltern sagten: ,,Tu das und das nicht, denn aus unserer Erfah-
rung kénnen wir dir jetzt schon sagen, dass das schieflduft.“ Ich habe dann wii-
tend gesagt: ,,Lasst mich doch meine eigenen Erfahrungen und meine eigenen
Fehler machen! Und ich habe es versucht. Manchmal behielten die Eltern recht,
manchmal auch nicht. Jeder lebt eben nur sein eigenes Leben, und - das hingt
aufs engste zusammen - jeder stirbt auch nur seinen eigenen Tod.

Die Versuchung der Masse

Das macht aber auch Angst und tiberfordert uns zuweilen. Deshalb ist die
Versuchung grof3, in der Masse unterzugehen, sich vor Blamage zu schiitzen,
indem man tut, was man eben so tut; indem ich méglichst aussehe oder mich
anziehe, wie alle es tun. Wie rasch ordnen wir uns dann den Regeln einer Grup-
pe, einer Clique unter, nur um dabei zu sein! Damit meine ich nicht nur euch
Jugendliche, sondern ebenso uns Erwachsene. Denn wir machen das auch -
spitestens, um im Beruf besser klarzukommen. Dabei meinte Paulus doch:
,»Alles ist erlaubt. Alles geh6rt euch! Und wenn Jesus meint: ,,Der schmale Weg
zum Leben ist nur genauso schmal wie du®, dann meint er damit: Auf deinem
schmalen Weg gibt es viel mehr Freiheit als auf dem breiten Weg der Masse,
dem ,,Mainstream®.

Seltsamerweise kannst du dich auf dem schmalen Weg besser entfalten als
auf dem breiten Weg der Masse, die drége und blind in eine Richtung trottet.
Darum sagt Jesus: ,, Tritt ein auf den Weg zu deinem ganz personlichen Leben,
denn diese Pforte passt fir dich genau.
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Die Konfirmation kann diese Pforte ins Leben sein, wenn ihr es ernst nehmt.
Und wir sehen ja schon, wie es klappt, dass du und du und du eher dann wirklich
du bist, wenn du einen schmalen Weg vorgegeben hast, als wenn du normal mit
der Masse mitldufst. Ich meine jetzt eure Kleidung, Nie haben meine Frau und
ich euch Kleidervorschriften gemacht, erst fir heute haben wir euch den schma-
len Weg vorgegeben: Bitte festlich, eher dunkel, diskret. Und obwohl ihr heute
alle top ausseht und sehr festlich, so finde ich, haben wir euch noch nie so ver-
schieden gesehen und ist eure Eigenheit noch nie so unverwechselbar zur Gel-
tung gekommen. So macht uns dieses AuBere Mut, dass ihr auch eure znere Frei-
heit findet. Denn wegen dieser Freiheit lohnt es sich, ein Christenmensch zu sein!

Nehmen wir also an, ihr seid nicht nur mit euren Kleidern, sondern mit euren
Herzen auf diesem, eurem Weg. Dann gilt jetzt: ,,Alles ist erlaubt, aber nicht alles
dient zum Guten. Alles ist etlaubt, aber nicht alles baut auf.*

»Alles ist erlaubt*?

Das klingt ja erst einmal vielversprechend: Da gehe ich doch gleich mal in den
Media-Markt und rdume mal kriftig aus. Ich bin doch nicht bléd, sondern
schlieBlich konfirmierter Christ: Es gehort ja alles mir. Aber da ihr ja auch die
Zehn Gebote gelernt habt, wisst ihr schon: So kann es nicht gemeint sein. Ich soll
natiirlich schon Verantwortung fiir das tbernehmen, was ich tue. Darum hei3t
es: ,,Nicht alles dient zum Guten, nicht alles baut auf*, was man auch so Uberset-
zen konnte: Nicht alles dient der christlichen Gemeinschaft.

»Alles ist erlaubt®, bedeutet also nicht Willkiir: Jeder macht, was er will, son-
dern: Die MaBstibe dndern sich. Es geht nicht um die Regeln, die ,,man® so ein-
halten soll, nicht um die Schulordnung, nicht um den Familien-Codex, nicht um
die Werte dieser Gesellschaft, sondern es geht um Christus. Das ist der Unter-
schied zwischen Konfirmation und Jugendweihe. Durch eure Taufe, die ihr bei
der Konfirmation bekriftigt, gehort ihr Jesus Christus. Er bestimmt, was gut ist
fiar euch und fiir andere. Und darauf kénnt ihr wetten: Christus ist gerade nicht
angepasst. Der hat nicht nur lieb gesduselt, der konnte auch mal herumbriillen,
wenn ihn etwas tierisch gedrgert hat. Darum sage ich: Lasst ihr euch diesen Jesus
nicht weichspiilen!

Gut ist, was wirklich in seinem Sinn ist. Und euch gehért alles, weil ihr ihm
gehort, wie er Gott gehort. ,,Gehéren® heil3t ja: Ich bin der Boss, und was mir
gehoért, muss sozusagen auf mich héren. Ich bestimme tUber das, was mir ge-
hért und nicht umgekehrt. Drum wenn es heif3t: ,,Euch gehort die Welt, das
Leben und der Tod, die Gegenwart und die Zukunft®, dann bedeutet das: IThr
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bestimmt im Sinne Christi, was ihr mit der Welt macht, also welchen Weg ihr
durch diese Welt geht. Ihr bestimmt tiber euer Leben und wenn ihr es mit Chris-
tus lebt, muss euch sogar der Tod gehorchen. Das heif3t, ihr macht den Tod fertig
und nicht er euch. Christus konnte er ja auch nicht fertig machen, wie wir an
Ostern gefeiert haben.

Wenn euch die Gegenwart und die Zukunft gehért, dann hei3t das: Thr wer-
det nicht erdriickt von dem, was euch passiert und begegnet, sondern ihr seid
innerlich von Christus so stark gemacht, dass ihr eure Gegenwart und eure Zu-
kunft, eure Erfolge und auch eure Niedetlagen, eure traurigen und eure freudigen
Begegnungen, Bezichungen noch gestalten kénnt. Thr seid in all dem nicht gefan-
gen, sondern es bleibt immer noch ein freier Spielraum. Darin besteht die christ-
liche Freiheit. Darum habt ihr Luthers Wort gelernt: ,,Kein Werk kann den Men-
schen anders machen als er ist. Allein der Glaube kann es und tut es.

Christliche Freiheit

Aber wie lebt sich das? Lohnt sich der christliche Glaube etwa nur in der
Krise? Figentlich muss das jede und jeder von euch selbst herausfinden, aber ich
kann euch eine Geschichte von mir erzihlen:

Da war ich etwas élter als ihr jetzt, auf Klassenfahrt gegen Ende meiner
Schulzeit - und die ging nach Briissel. Endlich kam unser freier Nachmittag und
wir dutften in der Stadt machen, was wir wollten. Die meisten orientierten sich
Richtung Eisdielen, Cafés und Pralinen-Geschiften, von denen es ja in Brissel
hervorragende gibt. Die hartgesotteneren Jungs wollten noch meht von den
belgischen Bier-Sorten testen und abends mal durch das Rotlicht-Milieu streifen.
Ich gehérte natiirlich zu den Bildungsbeflissenen, die noch mehr Kultur angucken
wollten. Meine Klassenkameradin Jacqueline las aus ihrem Fihrer den Tipp vor,
Briissel vom einen Turm der Kathedrale St. Michel aus zu besichtigen. Das fan-
den ich und noch zwei andere auch ganz toll. Aber bis wir iber den Umweg zu
einer Eisdiele dann an der Kathedrale ankamen, war es schon kurz vor funf, die
Sonne stand schon tief und nur knapp wurden wir noch eingelassen. Und da
hatten wir sie jetzt wortwortlich: die enge Pforte und den schmalen Weg, Wir
mussten uns nacheinander durch eine niedrige alte Tir ducken und dann ging es
eine ganz enge, steile Wendeltreppe nach oben, ohne Gelinder. Wirklich nicht
angenchm. Wenn ich schnell ging, wurde mir schwindlig. Ging ich langsam,
wurden die Beine noch schwerer und ich dachte: Das hort ja nie auf. Da dachte
ich dann schon mal an die, die gerade ihr Bier oder sonst was genossen. Wir
dagegen quilten uns schon eine gefiihlte halbe Stunde diese bléde Treppe hoch.
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Wir keuchten und schwitzten und mussten immer mehr Pausen machen. Wie
breit ist der Weg, der zur Verdammnis fiihrt, und wie viele sind es, die auf ihm
hineingehen?! Und wie eng ist der Weg, der zum Leben fihrt?! Ich weil3 nicht,
ob ich damals an diese Worte dachte, wahrscheinlich nicht.

Jedenfalls irgendwann, als wir kaum noch Lust hatten und es eigentlich schon
bereut hatten, da wurde es auf einmal hell Uber uns. Eine Luke 6ffnete sich und
wir konnten auf die Plattform des Turmes steigen. Und das war nun einfach
sagenhaft, dieser Blick im Glanz der untergehenden Sonne. Rotgold schimmerte
die ganze Stadt im Licht des Glutballs, der kurz vor dem Untergang stand. Ein
unvergesslicher Eindruck. Aber es kam noch besser, jedenfalls noch anders: Wir
waren da oben ndmlich nicht allein. Es war noch eine Gruppe Belgier da, die
jetzt gemeinsam und mehrstimmig zu singen anfingen. Wir verstanden zwar kein
Wort, aber der Melodie nach war es ein Kirchenlied, ein Choral, sehr feietlich
und sauber gesungen. Wir hérten zu und lieBen den Sonnenuntergang und diesen
Gesang zugleich in uns einstrémen. Zumindest ich musste nun schon an Gott
denken und ein stilles Sto3gebet zum Himmel senden zum Dank fiir dieses
wunderbare Erlebnis, das sich aber immer noch als ausbaufihig erwies. Jetzt
passierte nimlich etwas, das uns erst einmal zum Schmunzeln, ja zum Lachen
brachte und was es so bei uns wohl nicht gibe. Kaum hatten die Belgier ihren
schonen Gesang beendet, holten - nicht alle, aber - fast alle Zigaretten hervor
und begannen dem Sonnenuntergang - oder unserem Schépfer - ein Rauch-
opfer darzubringen. Da wir das beobachteten, kam doch dieser Chorleiter zu
uns her und bot uns auch belgische Zigaretten an. Nun, der Abend war schén,
die Leute waren fromm, und so nahmen wir auch welche, bekamen belgisches
Feuer und rauchten mit den Belgiern auf dem Kirchturm. Es war eine wohlige
Mischung aus Aufregung und tiefer Zufriedenheit. Alles ist erlaubt, ihr gehort
Christus, Christus aber gehort Gott. Das war es. Da war es nicht zu wissen, son-
dern zu spiiren, - bis der Sonnenball untergegangen war. Dann ging es in einer
Reihe mit dem belgischen Nikotin-Chor den schmalen Weg hinunter durch die
enge Pforte hinaus ins abendliche Briissel.

In diesem Exrlebnis ist eigentlich alles vereinigt, wovon ich vorhin sprach: Die
Wege, die viele gehen, weil ,,man‘ es eben so macht, und der schmale Weg, der
mich wirklich zu mir fiihrt, in die Weite und in die Freiheit, eben in die Einheit
mit meinem Gott und Schépfer. Etwas lehrt das Briisseler Erlebnis aber doch
noch mehr: Dass ich meinen Weg zwar allein gehen muss, dass nur ich auf mei-
nen Weg passe, das ist sicher richtig, denn auch ich musste mich ja allein entschei-
den, gehe ich nun mit ins Rotlicht-Viertel oder auf den Kirchturm. Aber das
heif3t nicht, dass der schmale Weg einsam macht. Die Wege anderer fithren pa-
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rallel zu meinem, und auf meinem Weg treffe ich andere, die von woanders her
meinen Weg kreuzen. Leute, mit denen man zumindest eine Zeit lang zusammen
im Glauben vereint ist - und dann geht jeder wieder seinen Weg weiter.

Es ist schon faszinierend mit diesem Weg. Immer wieder habe ich betont,
dass du und ich, jeder ihn nur allein gehen kann. Aber worauf laufen wir da ei-
gentlich? Woraus ist denn dieser Weg, den ich betrete und der mich allein doch
hilt und trostet und stirkt? Dieser Lebensweg scheint ja selbst lebendig zu sein!
Immer haben wir nach vorne und zur Seite geschaut von diesem Weg. Jetzt
schauen wir mal nach unten, worauf unsere Fiile stehen! Der Christus spricht:
,»Ich bin der Weg und die Wahrheit und das Leben (Johannes 14,6a).

Bernd Schmidt

Legenden und ihre Bedeutung

Konnen erdachte Geschichten wabr sein?

Legenden sind liebevoll und phantasiereich erdachte Geschichten iiber Menschen, die als jiberra-
gende Personlichkeiten wabrgenommen wurden und denen man eine besondere Bedentung uge-
ordnet hat. Die Legende ist eine dem Mythos und der Sage verwandte literarische Gattung.
Einmal gebt es um Personen aus einem religids-sittlichen Zusammenbang, zum Beispiel Buddha,
Jesus oder Mohammed. Dazu kommen die zabllosen Heiligenlegenden. Gleichbedeutend sind
Legenden aus dem weltlichen Bereich, wie 3.B. Legenden um Kaiser Friedrich Barbarossa. Eine
liberale, anfeklirte Betrachtungsweise muss zu der Ubereugung kommen, dass es sich bei
Legenden um Geschichten handelt, denen keine wirklichen Sachverbalte entsprechen und deren
Gehalt bistorisch nicht iiberpriifbar ist. Dessen ungeachtet sind 1egenden nicht immer und in
Jeden Fall mit Mdrchen oder Liigengeschichten gleichgusetzen.
(Vgl. Bernd Schmidt, Mittelalterliche, religiose Kunst hente. Gedanken zu Kunstwerken anus
der Sebalduskirche in Niirnberg, Shaker Media, Aachen ; besprochen in: Freies Christen-
tum 5/2009, 138-139.)

Bereits in sehr frither Zeit, spitestens jedoch in der Antike wurde die tibertra-

gene Bedeutung von Legenden erkannt. So geht z.B. im christlichen Bereich
Origenes (185 - 253) von einem dreifachen Schriftsinn aus. Er unterscheidet den
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somatischen (buchstiblichen, historisch-grammatischen), den psychischen (mo-
ralischen) und den pneumatischen (allegorisch-mystischen) Sinn biblischer Texte.

Im Mittelalter war ein vierfacher Schriftsinn gebriuchlich: ,,Der Buchstabe
berichtet von den Taten, die Allegorie, was du glauben sollst, der moralische
Sinn, wie du handeln sollst, der anagogische Sinn, wohin du streben sollst.“ Die
an dieser Stelle gewihlte Darstellung geht von vier Schritten aus, die zu einem
vertieften Verstindnis von Legenden fiihren.

Zunichst gibt es, wie schon bei Origenes oder im Mittelalter, den unmittelba-
ren Literalsinn, der die Geschichte, so wie sie wortlich erzihlt wird, zur Kenntnis
nimmt. Es bleibt jedem unbenommen, sich zunichst an den liebevoll, phantasie-
reich und farbig erzihlten Geschichten zu freuen. Der zweite Schritt beschiftigt
sich mit den Funktionen von Legenden. Legenden hatten fast immer eine Auf-
gabe. Sie wurden erdacht, um etwas zu bewirken. In einem dritten Schritt kann
man sich auf einer tiefer liegenden Ebene um die Finsichten und Uberzeugungen
kiimmern, die sich in Legenden in Form von Bildern und Geschichten duf3ern
und die an die Stelle einer rein begrifflich-abstrakten Darstellungsweise treten.
Dieser Schritt entspricht dem pneumatischen Sinn bei Origines und der Allegorie
des Mittelalters. Es ist die Aufgabe der hermeneutischen Analyse, diese tiefer lie-
gende Schicht bewusst zu machen und den sich unter Umstinden hier ausdri-
ckenden Gehalt zu bestimmen.

Eine kritische Auseinandersetzung darf allerdings hier nicht stehen bleiben.
Fir einen vierten Schritt bleibt die Aufgabe, den geistigen Gehalt der Legenden
zu priifen und zu ermitteln, inwieweit die hier ausgedriickten Uberzeugungen
auch heute noch vertretbar sind und sich rechtfertigen lassen.

Erzihlformen

Die Legende 6ffnet sich einem vertieften Verstindnis, wenn man sie mit an-
deren Erzdhlformen vergleicht. Hierzu erscheint es sinnvoll, die Unterscheide,
aber auch die Gemeinsamkeiten mit verschiedenen literarischen Gattungen zu
bestimmten, um die Legende dort einordnen zu kénnen. Man kann unterschei-
den: (1) Historische Tatsachenbeschreibungen; (2) Mythen, Legenden, Sagen; (3)
Romane, Novellen, Kurzgeschichten; (4) Fabeln, Gleichnisse; (5) Mdrchen.

(1) Historische Tatsachenbeschreibungen bemiihen sich um eine moglichst
objektive, von subjektiven Einfirbungen unabhingige Darstellung von Sachver-
halten, so wie sie sich tatsdchlich ereignet und abgespielt haben. Die Geschichts-
wissenschaft hat Verfahren und Methoden entwickelt, um diesem Vorhaben
niher zu kommen.
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(2) Mythen. Legenden und Sagen sind Geschichten und Erzihlungen, die sich
historisch nicht in der beschriebenen Form nachweisen lassen. Sie sind erdacht
worden, um eine Funktion zu erfilllen. Um diesem Anspruch gerecht werden zu
kénnen, mussen sie einen Wahrheitsanspruch gelten machen. Dieser Wahrheitsan-
spruch soll im Folgenden niher untersucht werden. Es wird sich hierbei heraus-
stellen, dass man zwischen der vordergriindigen Geschichte und der darunter
liegenden Bedeutung unterscheiden muss.

(3) Romane, Novellen und Kurzgeschichten berichten von fiktiven Sachver-
halten. Es wird von vornherein davon ausgegangen, dass hier nicht reale Bege-
benheiten beschrieben werden. Sie sind jedoch in der Regel so gestaltet, dass sie
nichts Wunderbares enthalten und durchaus so hitten stattfinden kénnen.
Allerdings wird ein Wahrheitsanspruch in Bezug auf die erzihlte Geschichte nicht
gestellt.

(4) Fabeln und Gleichnisse haben eine didaktische oder pidagogische Funk-
tion. Sie wollen in Form einer Geschichte eine moralische Aufforderung oder
eine lebensférderliche Einsicht vermitteln. Sie bewegen sich inhaltlich im
Erfahrungsbereich der realen Welt und enthalten in der Regel nichts Wunderba-
res. Ob sich die beschriebenen Gegebenheiten wirklich ereignet haben, ist fiir
Fabeln und Gleichnisse ohne Belang.

(5) Mirchen verzichten von vornherein auf jeden Anspruch, sich in der rea-
len Welt abzuspielen. Sie kennen keine zeitliche und rdumliche Einordnung, 16sen
die in der realen Welt giiltigen Gesetze auf und fithren in Bereiche, in denen
Wunder ganz selbstverstindlich sind.

Mythen, Legenden und Sagen

Im Folgenden sollen nur noch Legenden betrachtet werden. Sie haben zwar
mit Mythen und Sagen vieles gemeinsam; es gibt jedoch auch bedeutsame Un-
terschiede. Allerdings wird man immer wieder feststellen, dass eine eindeutige
Klassifikation nicht méglich ist und immer wieder Uberschneidungen vorkom-
men. Sagen erzihlen Geschichten, die sich auf keinen festlegbaren Zeitpunkt und
auch auf keine wirkliche Personlichkeit beziehen. Die griechischen Heldensagen
oder die Sagen von Siegfried und den Nibelungen oder die Sagen um Artus’
Tafelrunde kann man hier nennen.

Mythen sind umfangreiche Erzdhlungen, die sich mit grundsitzlichen, die
menschliche Existenz betreffenden Fragen beschiftigen. Die Entstehung der
Gotter, die Erschaffung der Erde und des Menschen, die Vorkommnisse am
Ende der Welt, das Leben nach dem Tod in einem anderen Leben sind Beispiele.
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Legenden sind im Gegensatz Geschichten, die sich um eine ganz bestimmte
Personlichkeit ranken, die von Bedeutung ist und deren herausgehobene Stellung
durch Geschichten betont werden soll, die nicht alltiglich sind und daher sehr oft
ans Wunderbare grenzen. So wird z.B. die aulergewohnliche Stellung einer Per-
son sehr gern durch Gibernatirliche Ereignisse bei der Geburt betont. Eine hiufig
gewihlte Moglichkeit besteht in der Zeugung durch Goétter oder in der
Jungfrauengeburt. Buddha, Jesus und Mohammed kdnnen in diesem Zusam-
menhang erwihnt werden. Auch von Alexander dem Groflen berichtet die
Legende, dass er iibernatiirlich gezeugt worden sei.

Eine Sammlung von Legenden der Religionsstifter ist zusammengestellt in:
Gustav Mensching, Leben und Legende der Religionsstifter (Darmstadt / Ba-
den-Baden 1955). Eine Auswahl aus der Vielzahl der Heiligenlegenden findet
sich in: Hiltgart L. Keller, Reclams Lexikon der Heiligen und der biblischen Ge-
stalten (Stuttgart 1968).

Legenden und ihre Funktion

Was war der Grund, aus dem heraus Legenden entwickelt, erdacht und er-
zihlt wurden? Ein vertieftes Verstindnis ergibt sich, wenn man die Frage nach
der Funktion nicht auller Acht ldsst. Nun ist es ganz offensichtlich, dass es fir
eine Legende nicht nur einen Zweck gibt. Immer wird es ein oftmals nicht
entwirrbares Geflecht von Funktionen geben, die eine Legende zu erfiillen hat.
Einige sollen beispielhaft und isoliert vorgestellt werden.

Immer geht es darum, einer Person eine Sonderstellung einzurdumen, indem
man ihr besondere Taten oder Erlebnisse zuordnet. Eine legendire Figur kann
als Identifikationsmuster dienen. Sie wirkt wie ein Symbol, das fur die Ziele und
Wertvorstellungen steht, denen man sich selbst verpflichtet fiihlt. So wird ver-
stindlich, dass z.B. bestimmte M6énchsorden oder bestimmte Berufsgruppen
einen bestimmten Heiligen fiir sich ausgewihlt haben. Sie wirken dann an der
Ausgestaltung der Legenden mit, indem sie Geschichten ersinnen, in denen das
vorkommt, was ihnen wichtig ist und das sie betrifft.

Weiterhin werden Gesellschaften, aber auch Stidte und Linder ihren Figen-
wert und ihre Selbstachtung durch bedeutende Heilige zum Ausdruck bringen
wollen. Grofartige Grabmiler, umfangreiche Reliquiensammlungen, aber auch
eindrucksvolle Legenden sollen dazu beitragen. Die Stellung einer Stadt zeigte sich
nicht nur in ihrem Reichtum und ihren kulturellen Leistungen, sondern auch in
der Bedeutung ihres Heiligen. Legenden haben gelegentlich auch die Funktion,
bestimmte theologische Aussagen zu bekriftigen und zu untermauern. Hierzu
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gehort z.B. die Gregor-Legende. Wihrend einer Messe in der rémischen Kirche
Santa Croce erschien dem Papst Gregor wihrend des Abendmahls Christus als
Schmerzensmann. Diese Geschichte hatte ganz offensichtlich die Funktion, die
theologische Aussage von der tatsichlichen Anwesenheit Christi in Brot und
Wein zu propagieren. Man kann auch davon ausgehen, dass Wundergeschichten
im Neuen Testament die Aufgabe hatten, den Aussagegehalt der christlichen Bot-
schaft der spithellenistischen Geisteswelt und anderen, konkurrierenden Religi-
onen gegeniiber herauszustellen.

Legendire Figuren dienen oft auch als Vorbilder, an denen man sich orientie-
ren kann und die auch in schwierigen Situationen wegweisend sein kénnen. In
diesen Zusammenhang gehort auch der Artikel 21 des Augsburger Bekenntnisses
(1530), in dem tiber die Heiligen das Folgende gesagt wird: ,,Vom Heiligendienst
wird von den Unseren so gelehrt, dass man der Heiligen gedenken soll, damit
wir unseren Glauben stirken, wenn wir sehen, wie thnen Gnade widerfahren und
auch wie ihnen durch den Glauben geholfen worden ist.*

Zuletzt soll nicht unerwihnt bleiben, dass Legenden oftmals auch eine wich-
tige kommerzielle Funktion hatten. Durch besonders eindrucksvolle Legenden
mit der damit verbundenen Heilserwartung konnte man sehr gut Geld verdie-
nen. Viele Pilgerorte sind erst dann zu Ansehen, Bedeutung und damit auch zu
Wohlstand gekommen, nachdem sich die entsprechenden Legenden entwickelt
hatten. Hierzu gehért sicherlich auch der Ort Loreto in Italien, in den Engel das
Wohnhaus der Heiligen Familie getragen hatten. Man wird auch nicht fehlgehen,
wenn man annimmt, dass die zahlreichen Legenden, darunter auch die wunder-
same Auffindung des Grabes des Heiligen Jakobus in Santiago de Compostela,
aus dhnlichen Motiven entstanden sind.

Legenden und die Frage nach der Wahrheit

Legenden enthalten erdachte Geschichten, die sich so, wie sie erzdhlt werden,
wohl nicht stattgefunden haben.

Natiirlich ist es immer mdglich, daran zu glauben, dass sich alles wie erzihlt
auch ereignet hat. Einem modernen Weltverstindnis fillt es jedoch schwer, diesen
Glauben zu tibernehmen. Es gilt der Ausspruch Rudolf Bultmanns: ,,Man kann
nicht elektrisches Licht und Radioapparate benutzen, in Krankheitsfillen moder-
ne und klinische Mittel in Anspruch nehmen und gleichzeitig an die Geistet- und
Wunderwelt des Neuen Testaments glauben.* Bultmann bezicht sich auf die
Mythen und Legenden des Neuen Testaments. Seine Aussage gilt jedoch fiir
Mythen und Legenden im Allgemeinen.
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Aufgeklirtes Denken muss davon ausgehen, dass sich die Geschichten in der
beschriebenen Weise nicht abgespielt haben. Sind es deswegen schon Mirchen,
wie z.B. Rotkippchen und der Wolf oder Frau Holle? Oder sind es gar Liigen-
geschichten, denen man nicht glauben darf und die man deswegen in die Schub-
lade Aberglauben stecken sollte? Um diese Frage beantworten zu kénnen, muss
man sehen, dass es unter der oberflichlichen Geschichte, so wie erzihlt wird,
noch eine zweite, tiefere Schicht geben kann, die den geistigen Gehalt und eine
zugrunde liegende, zunichst verborgene Bedeutung betrifft.

Die oberflichliche Geschichte mag im herkémmlichen Sinn in der Tat nicht
waht sein. Sie konnte durchaus auch ,,erfunden‘ sein. Dennoch kénnen sich hier
eine Einsicht, eine Erkenntnis oder eine Uberzeugung ausdriicken, die bedeutsam
sind und von der oberflichlichen Geschichte unterschieden werden miissen. Der
wirkliche Gehalt kann in einer ganz anderen Weise wahr sein als die Geschichte
auf der Oberfliche.

Man kann sich das an einem Roman klar machen. Ein Roman erzihlt eine
erdachte Geschichte, die sich in Wirklichkeit nicht zugetragen hat. Und dennoch
kann dieser Roman eine tiefere Wahrheit enthalten, die unter der Oberfliche der
erzihlten Geschichte liegt. Es ist die Aufgabe der hermeneutischen Analyse, diese
Tiefenschicht freizulegen, um den geistigen Gehalt der erzihlten Geschichte zu
verstehen.

Als nichstes wire zu bestimmen, was denn unter dem geistigem Gehalt zu
verstehen ist. Legenden haben sich in der Regel tiber einen lingeren Zeitraum hin
entwickelt. Viele Generationen haben den Gehalt erweitert, ausgeschmiickt oder
auch modifiziert. Sie entstammen einer Zeit, in der nicht das abstrakt begriffliche
Denken dominierend war, sondern vielmehr das anschauliche Erzihlen. In den
Bildern und Geschichten wurde bewusst oder unbewusst all das zum Ausdruck
gebracht, was in einer Gesellschaft wichtig und von Belang war. Hier duf3ert sich
das Bemithen um Weltbewiltigung, Wertbestimmung und Sinnfindung. Es geht
um Antworten auf die existenziellen Fragen nach dem Woher, Warum und
Wohin. Der geistige Gehalt der Legenden bezieht sich demnach auf die Einstel-
lung der Urheber, auf das, was sie als wahr erkannt haben, was fir ihr Handeln
wichtig war und was sie emotional betroffen hat. Den geistigen Gehalt zu be-
stimmen heil3t demnach zu versuchen, die Urheber zu verstehen und ihre Ein-
stellungen zu rekonstruieren.

Der geistige Gehalt ist demnach etwas, was sich auf das richtet, was Men-
schen von der Welt denken, und nicht auf die Welt selbst. Der geistige Gehalt ist
nicht eine Aussage iiber die Welt von besonderer Tiefe und Unergriindlichkeit,
sondern eine Aussage Giber die Einstellung der Menschen zur Welt. Der geistige
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Gehalt hat nicht metaphysische Einsichten zum Inhalt, die jenseits der empirisch
und rational fassbaren Erscheinungswelt liegen, sondern bleibt auf der Ebene
des Diesseitigen, Realitdtsimmanenten.

Verstehen

In diesem Zusammenhang ergibt sich ein schwerwiegendes Problem. Ist es
tberhaupt moglich, einen Menschen aus einer lange vergangenen Zeit zu verste-
hen? Kénnen wir das heute noch nachvollzichen, was ihn damals bewegt hat?

(1) Was und wie hat er gedacht? Wie sah sein Weltbild aus? (2) Was waren
seine Hoffnungen und Winsche? Was hat er auf Erden erwartet und was im
Himmel? (3) Wovor hat er sich gefiirchtet? Was waren seine Angste und wie ist
er damit fertig geworden? (4) Welchen Zwingen war er unterworfen? Hatte er
die Moglichkeit, sich diesen Zwingen zu entziechen? Kann man das heute mit
unserem modernen Weltverstindnis wirklich verstehen?

Es sind drei Probleme, denen man sich gegentiber sieht. Es geht einmal um
die Moglichkeit, fiir heutige Menschen das Lebensgefiihl einer lang vergangenen
Epoche nachzuvollziehen. Dazu kommt, dass die Bildsprache der Legenden
Symbole und Zeichen verwendet, die heute nicht mehr verstindlich sind. Zum
Dritten ergibt sich die Schwierigkeit, dass fiir Legenden oftmals keine eindeutige
Interpretation méglich ist, sondern immer mehrere Deutungsmdoglichkeiten of-
fen stehen.

Man kann einmal versuchen, sich in die geistige Situation eines Menschen aus
einer Zeit zu versetzen, in der die Legenden entstanden sind. Die Erde war flach
und stand im Mittelpunkt der Welt. Dariiber spannte sich der Himmel. Dort
oben sitzt Gott und beobachtet das Treiben da unten. Wenn es erfordetlich ist,
greift er ein, auch belohnend und strafend, wenn es sein muss. Es gab keine Na-
turwissenschaften. Physik und Chemie waren unbekannt. Einfache Naturerschei-
nungen wie Blitz und Donner mussten iiberirdische Ursachen haben und von
Gott oder bésen Geistern geschickt worden sein. Medizin in unserem heutigen
Sinn gab es noch nicht, héchstens eine mit Aberglauben durchsetzte Kriuter-
kunde und ginzlich irrige Vorstellungen, die aus der Antike ibernommen wot-
den waren, wie z.B. die Vier-Sifte-Lehre. Von dem, was sich im Inneren des
menschlichen Koérpers abspielt, hatte man keine Ahnung. Erst 1628 hat z.B.
William Harvey den Blutkreislauf entdeckt und erst 1882 konnte Robert Koch
einen Bazillus als Ursache einer Krankheit nachweisen. Eine natiirliche Erklarung
fiirr Krankheit und Tod gab es nicht. Wie sollte man sich Krankheiten wie die Pest
erkldren? Es muss die Strafe Gottes fiir siindigen Lebenswandel gewesen sein.
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Zu dem Problem, dass wir Heutigen uns kaum noch in die Welt eines dama-
ligen Menschen versetzen kénnen, kommt noch eine zweite Schwierigkeit. Die
Menschen friherer Zeiten haben in ihren Bildern und Geschichten eine Symbol-
sprache verwendet, die uns heute kaum noch geldufig ist. Wir verstehen nicht
mehr, was die verwendeten Symbole ausdriicken und darstellen sollen. Die Be-
deutung bleibt uns weitgehend verschlossen. Wofiir steht z.B. der Léwe mit den
Jungen, der Pelikan, der Phonix oder das Einhorn aus der mittelalterlichen Iko-
nografie? Jedem Menschen der damaligen Zeit waren diese Symbole vertraut
und jeder kannte ihre Bedeutung, Kunstbetrachter der Gegenwart miissen damit
erst bewusst bekannt gemacht werden. Dazu kommt, dass sich Legenden auf
Grund ihrer Struktur nie ganz eindeutig interpretieren lassen und dass sie immer
fiir mehrere Deutungsmoglichkeiten offen sind.

Die drei genannten Probleme stellen jedoch kein uniiberwindliches Hindernis
dar, um Legenden zu verstehen. Sicherlich ist hierzu sehr viel historisches Wissen
erforderlich. In gleichem Mal3 muss man iiber Einfithlungsvermégen und Mit-
menschlichkeit verfiigen. Wer selbst nie Angst vor Krankheit und Tod gehabt hat,
wird nicht nachvollziehen kénnen, wie frihere Menschen Krankheit und Tod
empfunden haben und wie sie mit den ihnen zur Verfiigung stehenden geistigen
Mitteln versucht haben, damit fertig zu werden.

Man kann versuchen, den geistigen Gehalt sorgsam zu entschliisseln und zu
entfalten. Mit Bescheidenheit wird man allerdings anerkennen missen, dass man
zu einem eindeutigen oder endgiltigen Ergebnis nicht wird kommen kénnen.

Die Beurteilung von Legenden

Es wurde herausgestellt, dass man einer Legende nur gerecht wird, wenn
man die vier beschriebenen Schritte kritisch nachvollzieht. So darf man die
Funktion nicht iibersehen. Oftmals spielt sie die Hauptrolle. So fillt es z.B.
schwer, hinter der Legende, dass Engel das Wohnhaus der Heiligen Familie nach
Loreto in Italien getragen haben, einen tieferen Sinn zu sehen. Wenn man denn
unbedingt der Legende etwas entnehmen will, dann doch wohl nur die Einsicht,
dass es unter den Menschen schon immer auch rechte Gauner gab, die die Gut-
gldubigkeit und Naivitit ihrer Mitmenschen zum eigenen Vorteil zu nutzen ver-
standen. Es gibt jedoch auch Legenden, die tiber die erzdhlte Geschichte und
uber die damit verbundene Funktion hinaustreichen. Hier muss man erkennen,
dass nicht nur die Erzdhlung und ihre Funktion, sondern auch die zweite
Bedeutungsebene bedeutsam sind. Hier duf3ert sich das Bemihen um Welt-
bewiltigung, Wertbestimmung und Sinnfindung. Es geht um Antworten auf die
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existenziellen Fragen nach dem Woher, Warum und Wohin. Es ist die Aufgabe
der hermeneutischen Analyse, das herauszuarbeiten und verstehbar zu machen,
was die Autoren der Legenden gedacht und empfunden haben.

Nun ist es mit Sicherheit so, dass die Einstellungen der Autoren nicht immer
gut und richtig sind. Es kann durchaus sein, dass in den Legenden eine Weltsicht
vorgetragen wird, die nicht zu rechtfertigen ist. Das Wirklichkeitsverstindnis, der
emotionale Grundton, die soziale Einordnung oder die moralischen Uberzeu-
gungen, die sich in der Legende dul3ert, konnen durchaus auch falsch und inhu-
man sein. Es ist die Aufgabe einer kritischen Beurteilung herauszufinden, inwie-
weit der Gehalt von Legenden auch heute noch zu rechtfertigen ist.

Sind Legenden immer gut, wahr und schén? Sicherlich nicht! An dieser Stelle
ist wohl zunidchst und zuerst der Verstand im Verbund mit rationalem Vorgehen
gefordert. Paulus sagt: ,,Priifet alles und das Gute behaltet® (1. Thessalonicher
5,21).

Zusammenfassung

Tiefe Frommigkeit, naiver Volksglaube, phantasievolle Erzdhlfreude, lehrhafte
Unterrichtung und manchmal auch wirtschaftliche oder politische Interessen
haben in einer nicht auflésbaren Weise zur Entstehung und in der Folgezeit zur
weiteren Ausgestaltung der Legenden beigetragen. Ganz natiirlich haben die
Erzihler aus ihrer unmittelbaren Lebenswelt geschopft. Sie sind bei ithren Ge-
schichten von dem ausgegangen, was sie als Erfahrungen, Wissen, Wiinschen und
Hoffnungen mitgebracht, aber auch als Freude, Zuversicht, Sorge, Angst odetr
Not empfunden haben.

Oftmals hatten die Legenden auch eine Aufgabe und einen Zweck, die sich
aus den Umstidnden ergeben haben. So haben sie sicherlich die religiése Bot-
schaft anschaulich und lebendig gemacht oder zur Identitit einer Glaubensge-
meinschaft beigetragen und das Zusammengehérigkeitsgefiithl beférdert. Legen-
den sind daher immer eingebunden in einen kulturhistorischen und weltanschau-
lichen Zusammenhang, aus dem heraus sie nur verstanden werden kénnen.

Es ist die Aufgabe der analytischen Hermeneutik, die tiefere Bedeutung einer
Legende herauszuarbeiten und auf die Glaubwiirdigkeit, die Giltigkeit, die
Rechtfertigharkeit oder die Bedeutsamkeit in unserer Zeit hin zu untersuchen.
Eine ernsthafte Auseinandersetzung mit den Legenden darf nicht bei der ober-
flachlichen Betrachtung der Geschichte stehen bleiben. Sie darf sich auch nicht nur
mit kulturhistorischen Fragen beschiftigen. Vielmehr enthalten Legenden immer
auch eine Aufforderung zur Beurteilung und Bewertung ihrer tiefer liegenden
Bedeutung,
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Wolfgang Wagner

Christen und Juden

Eine vielfach belastete Beziehung

Martin H. Jung: Christen und Juden. Die Geschichte ihrer Beziehungen, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, Darmstadt 2008 (ISBN 9-783-534191338), 302 Seiten. 59,90 Euro.

1991 forderte die Studie ,,Christen und Juden I1I* der Evangelische Kirche in
Deutschland (EKD) eine ,,Neuorientierung der theologischen Arbeit®. In der
Kirchengeschichte sollte man sich nicht nur am Rande mit den Beziehungen zu
Juden befassen, sondern ihnen als eigenstindig Glaubenden und Handelnden
Raum geben. Es sollten nicht nur die judenfeindlichen Traditionen der Christen
dargestellt werden, sondern auch die positiven Beispiele einer gelingenden Zu-
sammenarbeit.

Der Osnabriicker Kirchenhistoriker Martin H. Jung hat nun sehr griindlich die
Geschichte seit den jiidischen Anfingen des Christentums dargestellt. Er zeigt,
wie zundchst Jesus und seine Jinger ihren Platz im Judentum der Zeitenwende
haben, jedoch bald insbesondere durch die heidenchristlichen Gruppen sich lang-
sam die Religionen trennen und die innerjidischen Kontroversen sich in Feind-
schaft entwickeln.

Ein Problem fiir die Theologie liegt datin, dass die durchaus im Rahmen des
Ublichen fixierten Verurteilungen und Polemiken spiter in der Kirche dogmati-
siert und nicht historisch eingeordnet wurden. Dies wird mittlerweile durch die
historisch-kritische Bibelforschung geleistet, die aber nicht in allen IKKonfessionen
anerkannt ist. Biblizisten in unterschiedlichen Kirchen weigern sich, juden-
feindliche Texte zu relativieren. Manchmal werden sie sogar durch die Liturgie
noch bestirkt.

Nun kann man die Geschichte der Judenfeindschaft weithin als bekannt vo-
raussetzen. Darum ist es verdienstvoll, wenn wie bei Jung auch die positiven Be-
ziehungen dargestellt werden.

Es gab immer wieder durch die Jahrhunderte gegenseitige Lernerfahrungen
und erstaunliche Gemeinsamkeiten. Selbst im angeblich dunklen Mittelalter haben
christliche Theologen bei Juden biblische Informationen gesucht und umgekehrt
judische Gelehrte von der christlichen Theologie profitiert. Schaut man
beispielsweise auf die Entstehung einer christlichen Hebraistik im Humanismus,
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so findet man bei Johannes Reuchlin durchaus traditionelle judenfeindliche Pole-
mik. Aber er beanstandete schon 1511 das tiberkommene kirchliche Karfreitags-
gebet mit der Bitte ,,fiir die treulosen Juden®. Er erklirte, Juden, die ihrer Reli-
glon treu geblieben sind, kénne man nicht als treulos bezeichnen.

Christliche Toleranz und Intoleranz

Fir viele allzu unbekannt ist der Baseler Privatgelehrte und Humanist Sebas-
tian Castellio (1515-1563). Er erklirte zur gleichen Zeit, der Glaube an Gott
verbinde Tirken, Juden und Christen, und verurteilte es, wenn sich diese Religi-
onen gegenseitig verdammten. Mission hielt er nur auf ee Weise fiir moglich,
nimlich durch die eigene vorbildliche Frémmigkeit. Man staunt auch, dass
schon im Mittelalter der niederlindische Theologe Johann Wessel Gansfort die
hebriische Sprache so gut beherrschte, dass er die Trinitdt auch weiblich zu den-
ken versuchte und dabei Christus als ,,Schwester” und den Heiligen Geist als
,,Freundin® auffasste. ,,Auch mit seinem ebenfalls durch seine Hebriischkennt-
nisse inspirierten Vorschlag, Gott nicht nur als ,Vater’, sondern auch als ,Mutter’
anzureden, war er seiner Zeit weit voraus® (S. 125).

Die judenfeindlichen Schriften Martin Luthers sind bekannt. Jung widerlegt
die apologetische Sicht, Luthers Ansichten seien zeitbedingt. Er fithrt sie auf die
lange Mitgliedschaft im Bettelorden zuriick. Diese waren niamlich besonders
antijudisch eingestellt.

Vergessen wird manchmal, dass andere Reformatoren weit positiver tiber
Juden sprachen, beispielsweise Heinrich Bullinger in Ziirich, der Luthers Juden-
schriften verurteilte als ,,kotige Biicher, die eines Schweinehirten®, nicht jedoch
eines berithmten Seelenhirten wiirdig seien. Seine Sicht Israels unterschied sich
von Luther sehr positiv.

Ebenso bekdmpft der Nirnberger Reformator Andreas Osiander die mit-
telaltetlichen Blutbeschuldigungen. Er hat jidischen Lehrern zum Aufenthalt in
der Stadt verholfen und selbst bei den Juden Hebriischunterricht genommen. Ex
half sogar jidischen Hindlern, wenn sie mit dem Gesetz in Konflikt kamen.
Urbanus Rhegius aus Augsburg diskutierte im Umfeld des Reichstags 1530 mit
dem Prager Rabbiner Issak Levi. An diesem bemerkenswerten christlich-jiidi-
schen Bibelgesprich waren auch die Reformatoren Johannes Brenz aus Schwi-
bisch Hall und Philipp Melanchthon aus Wittenberg beteiligt. Rhegius besuchte
Synagogen und kimpfte gegen die Ausweisung von Juden.

Die judische Mystik fand besondere Aufmerksambkeit bei christlichen Kabba-
listen. Baron Christian Knorr von Rosenroth schuf einen Kommentar zu einem
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der wichtigsten jiidischen Biicher, dem Sohar, und dichtete kabbalistisch-christ-
liche Lieder. Sein ,,Morgenglanz der Ewigkeit wird noch heute gesungen.

Im Pietismus entstand im 18. Jahrhundert eine regelrechte Judenmission, die
dazu fiihrte, sich intensiver mit dem Judentum zu beschiftigen. Wenn sie auch
weithin erfolglos war und heute sehr umstritten ist, so steigerte sie doch das
positive Interesse fiir die jidische Religion. 1820 wurde die erste Judenmissions-
gesellschaft in Basel gegriindet und der Schweizer Pfarrer Melchior Tschudi ging
als erster europiischer Protestant ins Heilige Land. Wenig spiter erfolgte die
bezeichnende Umbenennung in ,,Verein der Freunde Israels®.

Im 19. Jahrhundert bekamen Juden in Deutschland mehr Rechte. ,,In
Stuttgart wurde 1828 eine Israelitische Oberkirchenbehdrde geschaffen, deren
Vorsitzender ein liberaler Katholik war und dem Juden als Berater beigeordnet
wurden, allerdings nur reformorientierte Juden, die das orthodoxe Judentum
zurlickdringen sollten® (S. 183).

Judenemanzipation

Nun wurden protestantisch-staatskirchliche Strukturen auf die jiidischen
Gemeinschaften tibertragen. Es war die Zeit der Judenemanzipation, die von
vielen christlichen Theologen abgelehnt wurde. Doch der Karlsruher Theologe
Johann Ludwig Ewald, der sowohl aufklirerisch als auch pietistisch geprigt war,
forderte insbesondere, die Bildungschancen der Juden zu verbessern. Seine Ar-
beiten zeugen von einer tiefen Wertschitzung der Juden als Menschen und des
Judentums als Religion.

Insgesamt aber haben nicht Kirchenminner, sondern Staatsbeamte und Juris-
ten die Emanzipation vorangetrieben. Ahnlich ambivalent war das Verhiltnis zu
den Zionisten. Figentlich waren die ersten Zionisten, die ihren Worten Taten
folgen lieBen, Christen. 1817 verliel3 eine Gruppe, die sich ,,Zioniden® nannte,
das Kénigreich Wirttemberg, um ins Heilige I.and auszuwandern. Ihnen folgten
evangelische Christen aus Europa, die dort Aufbauarbeit leisteten. ,,Sie wurden
damit aber zu Wegbereitern der jidischen Nationalbewegung® (S. 191).

Den eigentlichen Zionismus als jiidische Nationalbewegung unterstiitzten eher
weltlich geprigte Theologen wie Johannes Lepsius oder der protestantische Alt-
testamentler Hugo Greflmann in Berlin. Letzterer gehorte zum Prisidium des
,,Pro-Palastina-Komitees*, das den Zionismus forderte.

Vor dem Ersten Weltkrieg lebten tiber 3000 deutsche Christen im Heiligen
Land, von denen der groBite Teil aus Wiirttemberg kam. ,,Dass es Deutsche und
Christen gewesen waren, die dem zionistischen Staat den Weg geebnet hatten,
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wurde in Israel — verstindlicherweise — aber auch in Deutschland verschwiegen
und verdringt, bis israelische Forscher, allen voran Alex Carmel, diesen Aspekt
der christlich-jiidischen und deutsch-jiidischen Geschichte aufzuarbeiten began-
nen® (S. 194).

Antisemitismus und dessen Abwehr

Das 19. Jahrhundert steigerte aber auch den christlichen Antisemitismus. So
verfasste der evangelische Pfarrer Rudolf Ludwig Oeser unter Pseudonym ein
Buch, in dem er den Juden die Schuld an den schlechten wirtschaftlichen Zustin-
den gab und sie als ,,Gewlrm® und ,,Wunde im Volksleben* bezeichnete. Der
Histotiker Heinrich von Treitschke, der dem sachsischen Luthertum entstammte,
gab dann die Parole aus: ,,Die Juden sind unser Ungliick”. Nicht vergessen wer-
den sollte bei den starken Stromungen des Antisemitismus, dass schon 1891 ein
,, Verein zur Abwehr des Antisemitismus® gegriindet worden war, dem auch
etliche protestantische Theologen angehérten. Besonders entschieden opponierte
der Stuttgarter Pfarrer Eduard Lamparter gegen den Judenhass und ver6ffent-
lichte 1928 die grundsitzliche Fragen erérternde Schrift ,,Evangelische Kirche
und Judentum®. Er gestand der jiidischen Religion zu, einen ,,gottgewollten Weg
zur Losung der hochsten Lebensfragen® zu besitzen (S. 204).

Man kann kaum glauben, dass es 1837 zur Grindung der ,,unparteiischen
Universal-Kirchenzeitung kam, an der Katholiken, Protestanten und Juden be-
teiligt waren. Immer wieder fanden sich mutige Menschen zu Kooperationen
zusammen. Dies gilt auch spiter, als die Nationalsozialisten ihre Juden-
vernichtungspolitik umsetzten. So bekdmpfte die Theologin Marga Meusel die
Ariergesetzgebung mit einer Denkschrift, die allerdings von einer Synode der
Bekennenden Kirche nicht einmal diskutiert wurde. Immerhin retteten 138
Theologiestudierende Tora-Rollen aus der brennenden Synagoge Marburg. Die
Breslauer Stadtvikarin Katharina Staritz (1903-1953) forderte 1941, als der gel-
be Stern angeordnet worden war, dass Judenchristen besonders zu betreuen
seien. Der Vorschlag blieb ohne positiven Widerhall. Sie wurde aus dem
Kirchendienst entlassen und kam spiter ins Konzentrationslager.

Die jingsten Bemiithungen, durch christlich-jiidische Dialoge zu lernen und
nach der Shoa die christliche Theologie neu zu revidieren, sind erst am Anfang,
,,Eine theologisch positive, wertschitzende Sicht des Judentums wird entwickelt,
und Anregungen aus dem Judentum finden Aufnahme in das christliche Den-
ken® (S. 262). Man kann davon ausgehen, dass bei dieser Entwicklung auch dieses
Buch von Martin H. Jung einen wichtigen Beitrag leistet.
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Dokumentation

Brief von 138 muslimischen
Theologen - von
Ulrich Bérngen kurzgefasst

Zu dem ,,Offenen Brief und Appell von 138
muslimischen Theologen an Papst Benedikt
XV und Vertreter christlicher Kirchen und
Glanbensgemeinschaften*  vom 13.0ktober
2007 hat Dr. Ulrich Birngen Stellung genom-
men (in: Freies Christentum 4/2009, S. 94-
96). Im Folgenden bringt er den muslimischen
Text (nachgulesen im Internet, Google, ,,Offe-
ner Brief von 138 muslimischen Theologen*) in
eine eigene Kurgfassung.

»Muslime und Christen bilden
miteinander weit Uber die Hilfte der Welt-
bevélkerung, Ohne Frieden und ohne Ge-
rechtigkeit zwischen diesen beiden Religi-
onsgemeinschaften kann es keinen wahren
Frieden geben. Die Zukunft der Welt
hingt ganz entscheidend vom Frieden
zwischen Muslimen und Christen ab.

Die Basis fir diesen Frieden existiert
bereits. Sie besteht in den grundlegenden
Prinzipien beider Religionen selbst: der
Liebe zu dem Einen Gott und der Nichs-
tenliebe. Diese Prinzipien finden sich
immer wieder in den heiligen Texten des
Islam und des Christentums. Die Einheit
Gottes, die Notwendigkeit, Ihn zu lieben,
sowie das Gebot der Nichstenliebe bilden
somit die verbindenden Gemeinsamkei-
ten zwischen Islam und Christentum
(Sure 112,1-2; 73,8; 16,125; Markus 12, 29-
31).«

,»Im Heiligen Qur’an fordert Gott die
Muslime auf, folgenden Aufruf an die
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Christen (und die Juden, die mit ihnen
zusammen zum ,Volk der Schrift’ zihlen)
zu richten: Sprich: ,O Volk der Schrift (Bi-
bel), kommt herbei zu einem Wort, das
uns und euch gemeinsam ist: dass wir
niemandem auBler Gott dienen und wir
ihm nichts zur Seite stellen, und dass nicht
die einen von uns die anderen anstelle
von Gott zu Herren nehmen’ (Sure 3,64 ).
Dies bezieht sich auf das Zweite Gebot,
denn Gerechtigkeit und Religionsfreiheit
sind unverzichtbarer Bestandteil der
Nichstenliebe.

So laden wir als Muslime im Gehot-
sam gegentiber dem Heiligen Qur’an die
Christen ein, mit uns auf der Grundlage
dessen, was uns verbindet - und was
zugleich die Hauptbestandteile unseres
Glaubens und unserer Praxis darstellt -
zusammen zu kommen: auf der Grund-
lage dieser zwei Gebote der Liebe.*

,JKommt herbei zu einem Wort, das
uns und euch gemeinsam ist. Nach 5.
Mose 6, 4; Markus 12, 29 und Sure 112,1-2
bilden die Einheit Gottes, die Liebe zu
Thm sowie die Néchstenliebe eine gemein-
same Grundlage von Islam und Christen-
tum (und Judentum).*

»Demzufolge bestitigt Gott auch im
Heiligen Qur’an, dass die gleichen, ewigen
Wahrheiten der Einheit Gottes, der Not-
wendigkeit vollkommener Liebe zu Gott
und der Hingabe an Gott (und damit
zugleich das Meiden falscher Gétter), und
der Notwendigkeit der Liebe zu den Mit-
menschen (und damit Gerechtigkeit) die
Grundlagen jeder wahren Religion sind.*

,Laut einem der dltesten und aner-
kanntesten Kommentare des Heiligen
Qur’an (al-Tabari, 923 n.Chr.) sollen Mus-
lime, Christen und Juden frei sein, dem



zu folgen, was Gott ihnen geboten hat
und sich nicht vor Kénigen und ihresglei-
chen zu verneigen hitten, denn Gott sagt
im Heiligen Qur’an: Es soll kein Zwang
sein in der Religion (Sure 2,256).*

,»Als Muslime sagen wir zu den Chris-
ten, dass wir nicht gegen sie sind und dass
der Islam nicht gegen sie ist - solange sie
nicht Krieg gegen die Muslime wegen ihrer
Religion fihren, sie unterdriicken oder sie
aus ihren Wohnstitten vertreiben (ent-
sprechend dem oben erwihnten Vers -
Sure 60,8 - des Heiligen Qur’an).*

., Verbindende Gemeinsamkeiten zwi-
schen Muslimen und Christen zu finden,
ist keineswegs nur eine Frage des hofli-
chen 6kumenischen Dialoges zwischen ei-
nigen ausetlesenen religiésen Fithrern.*

,»Angesichts der schrecklichen Waffen-
arsenale der modernen Welt steht unsere
gemeinsame Zukunft auf dem Spiel.”

,» Vielleicht steht gar das Weiterbeste-
hen dieser Welt als solcher auf dem Spiel.
Denjenigen, die sich dennoch aus eigen-
nitzigen Motiven an Konflikten und Zer-
storung ergétzen oder letztendlich von
diesen zu profitieren glauben, sagen wir,
dass unsere unsterblichen Seelen selbst auf
dem Spiel stehen, wenn wir nicht aufrich-
tig alle nur denkbaren Anstrengungen un-
ternehmen, Frieden zu schlieBen und in
Eintracht zusammen zu finden.*

,,Darum lasst unsere Differenzen nicht
zur Ursache von Hass und Streit zwischen
uns werden. Lasst uns stattdessen wettei-
fern in Rechtschaffenheit und in guten
Werken. Lasst uns einander respektieren,
fair, gerecht und freundlich zueinander
sein, und in aufrichtigem Frieden, Ein-
tracht und gegenseitigem Wohlwollen
miteinander leben.*

Bucher

Klaus-Peter Joerns: Glaubwiirdig von Gott re-
den. Griinde fiir eine theologische Kritik der Bi-
bel. Radius-Verlag, Stutigart 2009 (ISBN
978-3-87173-339-0), 160 Seiten, Broschur.
15 Euro.

In dieser Sammlung von Essays, Vor-
trigen und Interviews will der emeritierte
Professor fiir Praktische Theologie, der
sich durch seine fiir weite Kreise verstind-
lichen, theologisch liberalen Uberlegungen
fiir eine zeitgemilBe Form des christlichen
Glaubens und eine Neugestaltung des
Gottesdienstes einen Namen gemacht hat,
yversiumte Lektionen“ nachholen.
Zur historisch-kritischen Erforschung der
Bibel muss sich eine ,,theologische Kritik*
der Bibel gesellen. Joerns, ein Verfechter
der Einheit und Einzigkeit Gottes (S. 131
f), fordert ein neues Verstindnis Gottes,
der in der gesamten Wirklichkeit prisent
ist und den keine Religion allein fir sich
reklamieren kann. So lehnt er den in der
Religionsgeschichte, im Alten und im
Neuen Testament fast selbstverstindlichen
»Erwihlungsgedanken® ab, die Idee eines
mauserwihlten Volkes™ (vgl. S. 133).
(Kann aber ,,Erwihlung® nicht auch als
»Auftrag® verstanden werden, so wie jeder
einzelne Mensch zu etwas berufen ist?
Dann wire jedes Volk von Gott beauf-
tragt, das Seine zu Wahrheitserkenntnis,
Gerechtigkeit und Frieden beizutragen.)
,Der faktisch von allen Religionen bekrif-
tige Grundsatz, dass die Geburt iiber den
Zugang zur Wahrheit entscheidet, kann
nicht aufrechterhalten werden® (S. 206).
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Notwendig ist also eine neue Sicht der Re-
ligionen, die alle ,,zu der einen und uni-
versalen Wahrnehmungsgeschichte Gottes
gehoren® (S. 26).

Eine weitere ,,versiumte Lektion* von
Kirche und Theologie besteht darin, die
Tiere als Mitgeschopfe Gottes zu achten,
wobei Joerns so weit geht, eigene Bezie-
hungen der Tiere auf den Schépfer zu ver-
muten (S. 57). Gott ist ernst zu nehmen
»»als Gott aller Geschépfe (S. 53).

Methodisch will Joerns ,,die kategori-
sche Trennung zwischen Religionsge-
schichte und Theologie autheben® (S. 26).
Unverzichtbar ist fiir ihn ferner die Verein-
barkeit von Glaube und Naturwissen-
schaft. Glaubensinhalte wie die Auferste-
hung sind zwar naturwissenschaftlich
nicht beschreibbar, mussen aber naturwis-
senschaftlich denkbar sein. Denn wir leben
unter dem einen Gott in der einen Wirk-
lichkeit (S. 29-31). Gott ist, mit Carl Fried-
rich von Weizsicker, ,,das Eigentliche des
Wirklichen, das uns begegnet® (S. 58).

Wie ist dann die Auferstehung zu
verstehen? Der Tod ist das ,, Tor in eine
andere Lebensgestalt™ (S. 129), ,,ein Tor
zu neuem Leben und damit zur Transfor-
mation® (S. 143). (Freilich ist das nicht
selbstverstindlich. Es hingt allein daran,
dass Gott es so will und wirkt.)

Die Stihnopfertheorie wird abgelehnt,
weil hier die unbedingte Liebe Gottes
entgegen dem Zeugnis Jesu doch an eine
Bedingung, nimlich den Kreuzestod Jesu,
gekntpft werde (S. 147 f) und weil im
Anschluss daran sogar , heilige Gewalt™,
nimlich BlutvergieSen im Namen Gottes,
gerechtfertigt werden kénne (S. 54 f; 137 f;
148). Zu fragen ist allerdings, wie dann der
Tod Jesu positiv zu deuten ist.
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Nach Joerns offenbart sich Gott in al-
len Religionen. Sie alle haben an der freilich
immer gréfleren Wahrheit Gottes teil (S.
50), wenn auch in kultureller Gebrochen-
heit. Manchmal hat man den Eindruck,
Joetns frage in der ,,Okumene der Religio-
nen® gar nicht mehr nach der Wahrheit,
weil nach seiner Sicht erstens alle Religio-
nen aus den ,,Wahrnehmungen® des ei-
nen und einzigen Gottes leben, zweitens
diese Wahrnehmungen Gottes immer
auch ,,uneindeutig® sind (S. 51;58) und
drittens Gott selbst die Wahrheit ist.

Nun muss aber doch in der ganzen
Welt der Religionen zwischen legitimen
Anniherungen an diese Wahrheit und
deutlichen Irrwegen unterschieden wer-
den, und Joerns selbst spieB3t ja kriftig
solche religise Verirrungen auf, wie Abso-
lutheitsanspriiche, Gewaltgebrauch, Unter-
ordnung der Frau, brutalen Umgang mit
Tieren. Also braucht er doch einen Mal3-
stab. Dieser liegt fiir ihn in der ,,Lebens-
dienlichkeit” (S. 59; 130). Mit anderen
Worten: ,,An ihten Friichten sollt ihr sie
erkennen® (Matthéus 7,16). Freilich ist die-
ser MaB3stab ethisch und nicht erkenntnis-
artig, Bs wire immer noch zu fragen, wie
plausible von abwegigen religiésen Auf-
fassungen zu unterscheiden sind.

Das Buch von Joerns wird bei freien
Christen weitgehende Zustimmung fin-
den, auch wenn manche Fragen offen blei-
ben.

Abndreas Rissler

Helpnt Fischer: Einbeit der Kirche? Zum Kir-
chenverstandnis der grofen Konfessionen. Theo-
logischer Verlag Ziirich, Ziirich 2010 (ISBN
978-3-290-175504). 160 Seiten. 12,80 Euro.



Helmut Fischer: Gemeinsames Abendmahl?
Zum Abendmablsverstandnis der groffen Kon-
fessionen. Theologischer Verlag Ziirich, Ziirich
2009 (ISBN 978-3-290-17532-0). 78 Seiten.
9,80 Euro.

In gewohnter Meisterschaft versteht es
Professor Helmut Fischer auch in diesen
beiden handlichen Paperbacks, theologi-
sche Grundfragen tbersichtlich, verstind-
lich, informativ und plausibel zu behan-
deln (vgl. die Besprechung seiner entspre-
chend aufgemachten Biicher ,,Haben
Christen drei Gotter?* und ,,Musste Jesus
fur uns sterben?*, in: Freies Christentum
1/2009, S. 18-19). Bei beiden 6kumenisch
brisanten Themen, den Fragen nach der
Kirche und nach dem Abendmahl, werden
der biblische Befund und die kirchen-
geschichtliche Entwicklung zuverldssig
und prizis dargestellt. Damit ist die
Grundlage gegeben fiir die Differenzie-
rung des Verstindnisses von Kirche und
von Abendmahl in den drei gro3en kon-
fessionellen Blécken Orthodoxie (die Ost-
kirchen), romisch-katholische Kirche und
Protestantismus (die Kirchen der Refor-
mation).. Fischer beschreibt hier die jewei-
ligen Eigenheiten, nimmt aber selbst un-
missverstindlich die protestantische Posi-
tion ein. Diese findet er am besten in der
,Leuenberger Konkordie® von 1973 zu-
sammengefasst.

Wire mehr Platz zur Verfiigung ge-
standen, dann wire der Protestantismus
weiter zu differenzieren gewesen. Auch die
anglikanische Kirche und die verschiede-
nen Freikirchen setzen da ja ihre eigenen
Akzente. Auch die romfreien katholischen
Kirchen, insbesondere die altkatholische
Kirche, verdienen angesichts ihrer konfes-

sionstibergreifenden Mischformen Bertick-
sichtigung, Da wird die Vielfalt noch gro-
Ber. Innerprotestantisch ist teilweise auch
der ,,Lima-Text® (iber Taufe, Eucharistie
und Amt) des Okumenischen Rates der
Kirchen von 1982 rezipiert worden. Da ist
von einem ,,ordinierten Amt* in der drei-
fachen Gliederung in Bischéfe, Presbyter
und Diakone die Rede. Nach Fischer aber
gibt es in protestantischer Sicht ,,nur ein
einziges 6ffentliches Amt, das in vielen
von der Gemeinde festzulegenden Funk-
tionen ausgeiibt werden kann® (Kirche, S.
120).

Gerade fur freiheitlich gesonnene
Christen (auch unter den Katholiken)
durfte Fischers Sicht befreiend sein, etwa in
der Unterscheidung von ,,sichtbarer und
verborgener Kirche* (Kirche, S. 123) oder
seiner Sicht der ,,Wandlung®: ,,Um eine
Wandlung geht es beim Abendmahl
wohl, nicht aber darum, dass Substanzen
verwandelt wirden, sondern die Herzen
der Mahlteilnehmer!” (Abendmahl, S. 69).

Abndreas Rissler

INichts ist mir so nah*. Ein spiritueller Begles-
ter fiir jeden Tag. Texte, Meditationen, Ubun-
gen fiir den Tag und fiir das Jabr. Zusammenge-
stellt von Jiirgen Linnewedel. Hg. vom Loccumer
Arbeitskreis fiir Meditation. Lutherisches Ver-
lagshans GmbH, Hannover 2010 (ISBN 97§-
3-7859-1015-3), 198 Seiten, gebunden. 19, 90
Euro.

Fir jeden Tag des Jahres ist hier ein
kurzer meditativer Text angeboten. In je-
dem Monat ist der thematische Akzent
anders gesetzt. Zu biblischen Zitaten ge-
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sellen sich Aussagen von grof3en Mysti-
kern, Religionsphilosophen und Theolo-
gen der Christentumsgeschichte, aber auch
von Dichtern und von manchen vort-
christlichen und aul3erchristlichen Den-
kern. Haufig finden sich markante Zitate
von Meister Eckhart, mit dessen Werk der
Herausgeber, Oberkirchenrat i.R. Dr. jur.
Jurgen Linnewedel, besonders vertraut ist.
Die meditativen Texte ohne Quellenanga-
be stammen von Linnewedel selbst. Nach-
denken und Gebet gehen ineinander tiber.
Kleine meditative Ubungen sind einge-
streut. Das Buch ist eine gute Hilfe, zur
Stille zu kommen und sich auf sich
selbst, auf die eigene Umgebung und auf
Gott zu besinnen. Immer wird deutlich,
dass echte Frommigkeit (,,Spiritualitit®)
nicht weltfern, sondern lebensnah ist.
Abndreas Rissler

Personen

Georg Ballod gestorben

Am 7.Mirz 2010 starb Dr. Dr. Georg Bal-
lod, ein engagierter Freund des Bundes fiir
Freies Christentum, der sich gelegentlich in
der Zeitschrift ,,Freies Christentum® zu
Wort meldete und der sich in verschiede-
nen Publikationen zu einem offenen, frei-
heitlichen, freien Christentum bekannte.
In dem von ihm selbst geleiteten Berg Ver-
lag Marnheim sind in der (von ihm her-
ausgegebenen) Reihe ,,Beitrige zu Zeitfra-
gen® etwa erschienen: ,Der lebendige
Gott. Wie begegnet er mir?* (Heft 2;
2003); ,,Hat die Kirche Zukunft? Ein Ge-
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sprich® (Heft 3; 2004); ,,Die Chance des
Christentums. Ein Disput zu kirchlichen
Perspektiven® (Heft 5; 2000); ,,Ist Allah
oder Gott an allem schuld? Impulse fir
eine ,Kirche der Freiheit’ im 21. Jahrhun-
dert® (Heft 6; 2007); ,,Die ;wahre Kirche’?
Ein Plidoyer fur offenes Christentum®
(Heft 7; 2008). Alle diese genannten Schrif-
ten sind im ,,Freien Christentum® bespro-
chen worden (in 2/2003, 38-39; 1/2005,
19-20; 1/2007, 24-25; 5/2007,137-138; 1/
2009, 19). Ballod beschiftigt sich hier mit
gegenwirtigen religiésen und kirchlichen
Entwicklungen und Diskussionen und
bringt dabei elementare christliche Glau-
bensaussagen ins Spiel.

Ballod wurde 1931 in Riga geboren.
Nach dem Abitur in Stadthagen und dem
Studium der Theologie wurde er Pfarrer
der Evangelischen Kirche der Pfalz. Er war
Religionslehrer und von 1975 bis 1995
Oberstudiendirektor am Ganztagsgymna-
sium Weierhof am Donnersberg. Seine
Erziehungsziele als Lehrer umschrieb er
mit den Stichworten Offenheit, Riicksicht-
nahme und Wahrhaftigkeit.

Abndreas Rissler

ILeser-Echo

Zu: ,,Das Gleichnis vom unsichtbaren Gartner
(Freies Christentum 2/ 2010, S. 29-31)

Sie schreiben am Ende: ,,Der Gottesglau-
be [...] bewihrt sich [...] ethisch, indem wir
hier MaBstibe finden, die das Dasein for-
dern, statt es mutwillig zu zerstéren. Si-
cher wird es kein Ethos ohne eine Letztbe-



grindung geben, die ihm ultimativen
Halt gibt. Doch die normativen Prinzipien
lassen sich nicht nur durch einen Gottes-
bezug absichern. Die Universalitit und
Verbindlichkeit von moralischen Geboten
muss an ihnen selbst ausgewiesen und
einsichtig gemacht werden, wenn sie fir
alle Menschen gelten sollen, unabhingig
von ihren Glaubensvorstellungen. Zur
Gottesfrage kann man bei Bert Brecht in
den Keuner-Geschichten nachlesen: ,,Fi-
ner fragte Herrn K., ob es einen Gott
gibe. Herr K. sagte: Ich rate dir, nachzu-
denken, ob dein Verhalten je nach der Ant-
wort auf diese Frage sich dndern wiirde.
Wiirde es sich nicht indern, dann kénnen
wir die Frage fallen lassen.*

Magdalene Schinboff

Zu: ,,Die Todesmaner ist abgebrochen* (Freies
Christentum 2/2010, S. 32-37)

Ostern macht uns deutlich, dass Verlet-
zung nicht das Ende ist. Doch es gesteht
uns zu, dass Wunden Zeit zum Heilen
brauchen. Das geht nicht in drei Tagen.
Gott ermutigt uns, dass wir durch den
Tod und die Auferstehung seines Sohnes
an unserem Leben dranbleiben. Erschiit-
terungen reien Griben in unseren Alltag.
Und wir brauchen kirzer oder linger, um
die seelischen oder korperlichen Verwun-
dungen zu verarbeiten. Gott hilft uns
dabei. Er geht auch mit uns durch die Tie-
fen der Tiler, hin zu den Gipfeln der H6-
hen. Er nimmt uns an der Hand, tberwin-
det mit uns Siinde, Trauer und Leid.
Durch die Menschen, die er uns an die Sei-
te gestellt hat und die uns als Freunde, El-
tern oder Bekannte begleiten, lernen wir
das Wunder des Osterfestes kennen: Es

geht nicht um einen Marathon in der Uber-
windung unserer Schicksale. Es geht um
die Heilung von Wunden. Wir miissen
nicht vergessen, wir kénnen unsere Hilflo-
sigkeit beklagen. Aber wir diirfen uns 6ff-
nen - und bereit sein fir einen Blick nach
vorne.
Dennis Riehle,
Martin-Schleyer-Str. 27, 78465 Konstanz,

Termine

Jahrestagung 2010 des
Bundes fiir Freies Christentum

24. bis 26. September 2010 in der Evange-
lischen Akademie Arnoldshain, Martin-
Niemoéller-Haus, Am Eichwaldsfeld 3,
61389 Schmitten/Taunus.

In Kooperation mit der Evangeli-
schen Akademie Arnoldshain

Thema: ,,Gott im Werden der Welt. Wie
kénnen wir von Gott reden angesichts der
heutigen naturwissenschaftlichen Erkennt-
nisse? Moderne Naturwissenschaft und li-
berale Theologie im Dialog.*

Aus dem Programm:

Freitag, 24. September:

18.30 Uhr. Abendessen.

19.30 Uhr BegriBung und Einfihrung in
das Tagungsthema.

19.45 Uhr. Professor Dr. Markus Muhling
(Heidelberg): ,,Mehr Rickzug als Faszina-
tion? Wie die Theologie in den letzten
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beiden Jahrhunderten naturwissenschaftli-
che Erkenntnisse aufgenommen hat®.

Samstag, 25. September:

8.15 Uhr. Morgenandacht. Pfarrer Dr.
Hans R. PreuB3 (Staufen).

9.15 Uhr. Professor Dr. Bruno Deiss
(Frankfurt am Main): ,,Einsichten moder-
ner Kosmologie...*.

10.30 Uhr. PD Dr. Imre Koncesik (Min-
chen): ,,... und ihre theologische Rezepti-
on‘.

15:30 Uhr. Professor Dr. Heiko J. Luh-
mann (Mainz): ,,Einsichten der modernen
Hirnforschung ...

16.30 Uhr. Dr. Wolf-Ridiger Schmidt
(Wiesbaden): ,,... und Rickwirkungen auf
die traditionelle Rede von Gott®.

19.30 Uhr. Pfarrer Dr. Wolfgang Pfiiller
(Eisenach): ,,Hommage a Robert Schu-
mann. Zum 200. Geburtstag®.

20.15 Uhr. Offentliche Mitgliederver-
sammlung des Bundes fiir Freies Chris-
tentum.

Sonntag, 26. September:

9.15 Uhr. Gottesdienst. Professor Dr.
Werner Zager (Worms).

10.30 Uht. PD Dr. Ulrich Beuttler (Etlan-
gen-Nirnberg): ,,Gott im Werden der
Welt. Prozesstheologische Uberlegungen
zum Dialog zwischen Naturwissenschaft
und Theologie®.

12 Uhr. Abschlussdiskussion.

12.30 Uht. Ende der Tagung mit dem Mit-
tagessen.

(

Einzelheiten zu Anmeldung, Anfahrt und
Tagungskosten folgen in Nummer 4/
2010.)
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Regionaltreffen 2010 in Stuttgart

im Gemeindehaus der Tempelgesellschaft
in Stuttgart-Degetloch, Felix-Dahn-Stral3e
39, jeweils am Samstagen, 15 bis 18 Uhr.

10. Juli Dr. med. Ulrich Bérngen: ,,Got-
tesverstindnis und Weltverantwortung —
christlich und muslimisch®.

13. November. Dr. Eberhard Zwink:
,,Gustav Werner®.

Buchvorstellung: Biografie iiber
Christoph Schrempf

7. Mai 2010 (Freitag), 14-16 Uhr.
Landeskirchliches Archiv Stuttgart, Balin-
ger Str. 33/1, 70567 Stuttgart-Mohtingen.

Prisentation der Biografie ,,Christoph
Schrempf (1860-1944) - wurttembergi-
scher Theologe, Kirchenrebell und Religi-
onsphilosoph. Ein Leben in unerbittlicher
Wahrhaftigkeit™, verfasst von Andreas
Réssler (in der Reihe ,,Kleine Schriften des
Vereins fiir wiirttembergische Kirchenge-
schichte®, Nr. 7).

Anlass ist der 150. Geburtstag von
Christoph Schrempf am 28. April 2010
(dazu Freies Christentum 1/2010, S. 1-3).

IARF Kongress 2010

33. Kongress des Weltbundes fiir religise
Freiheit IARF) am 4.-7. September 2010
in Kochi (Kerala), Indien.

Thema:

,»Beyond Conflict to Reconciliation: The
Challenge of the 21st Centrury®.

Einzelheiten im Internet: wwwi.iarf.net/



Gott — das Eine

Wo immer ich bin,/ stets getragen, gehalten/ von der grof8en unendlichen
Wirklichkeit,/ welche die Religionen ,,Gott“ nennen/ und Philosophen ,,das
Eine*“—/

Was ich auch tue —/ es geschieht und vollzieht sich/ in ihr.

., Lediges Gemiit*
Leerund ledig/ in meinem Bewusstsein, in meinem Innern - / frei von dem,
/ was mich sonst mit Beschlag belegt,/ frei und offen fiir die groere, hohere/
Wirklichkeit - / fiir Gottes Wirklichkeit und Reich.

Eingebettet fiihle ich mich/ in Unendlich-Allgegenwartiges,/ in grof3ere
Macht—/

ihr iiberlasse ich mich,/ lasse sie wirken —/ lasse mich heilen,/ gesund
machen,/ trosten.

Das Eine — erfahrbare Wirklichkeit?

Das ,,Eine* — ein anderes Wort nur,/ Begriff der Philosophen,/ fiir die
Wirklichkeit,/ in der und aus der alles ist - / fiir die Wirklichkeit,/ die Christen
Gott nennen./

Erfahren von Menschery in vielerlei Wirkweisen, in vielen ,,Gesichern® -/
jenach religioser Pragung:/ als der eine Gott,/ als Vielzahl von Géttern und
Gottheiten,/ als Nirwana - / als Feuer im Dornbusch oder Wort eines Engels./
Erlebt stets nach menschlich-begrenztem/ Vermogen,/ erfasst, aufgefangen
i irdenen, irdischen/ Gefal3en.

Aus: ,,Nichts ist mir so nah“. Ein spiritueller Begleiter fiir jeden Tag.
Texte, Meditationen, Ubungen fiir den Tag und fiir das Jahr.
Zusammengestellt von Jiirgen Linnewedel. Hg. vom Loccumer
Arbeitskreis fiir Meditation. Lutherisches Verlagshaus GmbH,
Hannover 2010 (ISBN 978-3-7859-1015-3), 198 Seiten, gebunden.
19,90 Euro.

Die zitierten Texte, alle von Jiirgen Linnewedel verfasst, finden sich auf S. 20;43; 51;
82. - Das Buch ist in dieser Nummer besprochen auf S.81-82.
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Geschaftsstelle des Bundes

fur Freies Christentum
Felix-Dahn-Straflte 39

70597 Stuttgart

Der Bund fiir Freies Christentum versteht sich als
,Forum fiir offenen religiosen Dialog®. Er ist ein
Zusammenschluss iiberwiegend protestantischer Christen,
die sich fiir eine personlich verantwortete, undogmatische,
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70597 Stuttgart; Tel. 0711 / 76 26 72 (vormittags); Fax 0711 / 7655619 (E-Mail-Anschrift vorne).
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